سے سے دنه 


ہے جن ہز سے ا 
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الحمد لله الذي رضي لنا الإسلام ديناً» ونصب لنا الدلالة على صحته 
برهاناً مبيناً» وأوضح السبيل إلى معرفته واعتقاده حقاً يقيناً» ووعد من قام 
بأحكامه وحفظ حدوده أجراً جسيماً » وذخر لمن وافاه به ثواباً جزيلاً» وفوزاً 
عظيماًء وفرض علينا الانقيادله ولأحکامه والتمسك بدعائمه وأركانهء 
والاعتصام بعراه وأسبابه» فرضاً أكيداً. 

فهو دينه الذي ارتضاه لنفسهء ولأنبياته ورسله وملائكة قُدُْسهء فبه اهتدی 
المهتدون وإليه دعا الأنبياء والمرسلون» افير دين آله يخوت وله سكم من 
ف لسوت ورف وْعًا وگرها وه جور فلا يقبل من أحد دیناً 
سواه من الأولین والآخرینء وس يبتع عير الاسکم ديا فلن بقبل منه وهو في 
اضر من لسرن '''. 

وحکم سبحانه بأنه أحسن الادیان ولا آحسن من حکمه ولا أصدق منه 
ماگ کر كفت رت تن ل وجهه ور فی واکبع مل مت یی 
٣پ‏ 0 

وكان من مقاصد شرعه وأصول دينه العظام : رفع الحرج عن العباد 


والتيسير ودفع المشاق» ووضع الآصار والأغلال التي كانت على الأمم في 


.۸۳ آل عمران‎ )١( 
.۸۵ آل عمران‎ )۲( 
النساء ۱۲۵. مستفاد من مقدمة هداية الحیاری (ص۳).‎ )۳( 


ئا المقدمة 
سالف الازمان ويسم عَنْهُمْ إِصْرَهُمٌ وَالگقلل الق کاث مھ ۳ وكان 
من دعاء رسوله عليه أتم صلاة وأكمل سلام: ربا ولا َمل عَليَا اصرا گما 
ت2 با 

وجاء في صحیح مسلم بن الحجاج (۱۲) أن الله تعالى قال : «قد فعلت». 

فله جل في علاه عظیم الحمد والثناء» ووافر الاحسان والجزاء. 

والنصوص في هذا متضافرق والادلة فيه متكاثرة» حتی قال آبو إسحاق 
الشاطبي : (الأدلة على رفع الحرج في هذه الأمة بلغت مبلغ القطع)”". 

ولو ابتغينا تتبعها لطال بنا المقام» ولكن في الاشارة غنية عن العبارة. 

قال تعالى : يريد اه یم ار ولا پيد کم الم ي“ . 

000000000 8 

"۶ ٣ 

وقال: «لا کلث الله تسا الا وَس کا . 

وفي سنة رسوله وق مواضع عديدة» ومواقف مختلفةء قولية وفعلية» تدل 


على هذا الأصل العظیم. 


(۱) الأعراف ۱۵۷ 

(۲) البقرة ۲۸۲. 

(۳) الموافقات (۳۶۰/۱) ط.دراز. 
(5) البقرة ۱۸۵. 

(۵) النساء ۲۸. 


49 الحح ۷۸ 


(۷) البقرة ۲۸۲. 


المقدامة زه ] 

فجاء في صحيح مسلم (۱8۷۸) أن رسول الله يك قال : «إن الله لم يبعثني 
معنتاً ولا متعنتاً؛ ولکن بعثني معلماً ميسراً». 

وأخرج الشيخان: البخاري (۰)۳۰۳۸ ومسلم (۰)۱۷۳۳ أن النبي و لما 
بعث معافاً وأبا موسى إلى اليمن قال : «يسرا ولا تعسراء وبشرا ولا تنفراء 
وتطاوعا ولا تختلفا». 

وأخرج البخاري (۳۹) من حديث أبي هريرة وه أن النبي ی قال : «إن 
الدین یسر ولن یشاد الدین آحد إلا غلبه» فسددوا وقاربوا. وآبشروا 
واستعینوا بالغدوة والروحة وشيء من الدلجة». 

وأخرج الشیخان: البخاري (٣٣٥۳)ء‏ ومسلم (۲۳۲۷) من طریق الزهري 
عن عروة بن الزبير عن عائشة زوج النبي كَل آنها قالت : «ما خير رسول الله كَل بین 
أمرين إلا أخذ أيسرهماء ما لم يكن ثم فان کان إثماً؛ كان أبعد الناس منه). 

ولأهمية هذا الموضوع لا سيما في هذا العصر -الذي خرج فيه من ینتسب 
للعلم ويوظف هذا المقصد العظیم في غير محله- ؛ آفردته بالتأليف والبيان» 
وذكرت فيه المشروع والممنوع من التيسير» وأكثرت من ذكر الأمثلة على ذلك » 
لا سیما المعاصرة منهاء والتي يدندن عليها من يسلك هذا المسلك» وأتيت 
على بعض أسباب الانحراف في هذا المقصد العظيم. 

أسأل الله تعالى أن يوفقني فيه للصواب. ويجنبني فيه الخطأ والزلل ۲ . 

وقد جعلت هذه الرسالة» في ثمانية فصول : 


)۱( أصل هذه الرسالة مقدمة لکتاب (وقفات مع کتاب افعل ولا حرج)» ورجعت عليها 
بالزيادة والتعدیل. 


المقد مه 
الفصل الأول : التیسیر المشروع. 
الفصل الثاني : تعظیم أوامر الشارع ونواهیه. 
الفصل الثالث : ضوابط وشروط التیسیر المشروع. 
الفصل الرابع : تحذیر السلف من الر حص والا قوال الشاذة. 
الفصل الخامس : بیان غلط التیسیر الممنوع من خلال النصوص. 
الفصل السادس : أمثلة على ما یظن أنه تیسیر وهو لیس کذلك. 
الفصل السابع : آسباب التیسیر الممنوع. 
الفصل الثامن : تنبیهات مهمة. 
وهذا آوان الشروع في المقصود. 


7ر 
فيه 

7 
ین 

7ر 
° 


رق 


جں هديري اج 
جک جن ہے 
الفصل الأول 
اللیسیر ١‏ لمشروع 


إن هذا المقصد الشرعي العظیم» هو من سمات الشريعة المحمدیة» ومن 
محاسن الحنيفية السمحة» بيد أن ذلك لا يسوّغ التساهل في أحكام الشريعة» 
وإسقاط التكاليف عن المکلفین» وتتبع الرخص» وإشاعتها بين العوام. والفتيا 
ال 0 

وإنما یکون ت تحقيق هذا المقصد باتباع الكتاب والسنة في هذا وبذلك 
يحصل التيسير» ويرتفع الحرج؛ وتندفع المشقة بين الناس. 

كما يقول تعالى :كبر کات الف ازل ف الان هدع کاب 
يت ين شد لمران فمن کہد ون هر ينه کی ڪان ميس ا از ل 
موه دود وا ا ولا يد پڪم انس وڪيل 

يد بو کلت ما دک کے ارک 7 

وقال النبي بيا : «أحب الدین إلى الله الحنيفية السمحة»”". 


۰۱۸۵ البقرة:‎ )١( 

)٢(‏ رواه البخاري في «الصحیح» معلقاً وأخرجه أحمد (۰)۲۳۹/۱ والبخاري في 
«الأدب المفرد» (۲۸۷) وعبد بن حمید (2)059 e‏ 
من طريق : محمد بن إسحاق» عن داود بن الحصین » عن عکرمةء عن ابن 
وفيه ابن إسحاق وهو مدلس وقد عنعن» وفي رواية yT‏ 
إسنادہ ابن حجر في «الفتح» (۱/ .)۹٤‏ 
وقال في «تغلیق التعلیق» (۲/ 4۲-4۱): (ولم أره من حدیثه إلا معنعناً» وله شاهد من 
مرسل صحیح الاسناد عند ابن سعد في «الطبقات» [۳/ 40 ؟] من طریق : عارم بن = 


وقد بوب الإمام البخاري على ذلك فقال في کتاب ا لریمان : باب الدین پسر . 


= الفضل عن حماد بن زيد عن معاوية بن عياش الجرمي عن أبي قلابة أن عثمان بن 
مظعون فذكره في قصة. وله شاهد آخر صحيح مرسل أيضاًء من طريق عبد الرزاق عن 
معمر [في جامعه /١١‏ 144- الملحق بالمصنف] عن الزهري عن عمر بن عبد العزيز 
عن أبيه عن النبي كي به). اه 

قلت : وأخرج آحمد (۱۱۱/۷) عن سليمان بن داود عن عبد الرحمن بن أبي الزناد عن 
أبيه عن عروة أن عائشة قالت: 

قال رسول الله و يومئذ: (لتعلم يهود أن في ديننا فسحة» إني أرسلت بحنیفیة سمحة). 
وسليمان بن داود أظنه : الهاشمي. 

وذهب محققو المسند» وعامر صبري في (شيوخ الإمام أحمد) إلى أنه : الطيالسي. 
وكلاهما يروي عن عبدالرحمن بن أبي الزناد. 

وإذا كان الهاشمي فقد استثنی علي بن المديني حديثه عنه» حيث قال عن عبدالرحمن 
بن أبي الزناد: (ما حدث بالمدينة فهو صحيح» وما حدث ببغداد أفسده البغدادیون) 
وقال : (حديثه بالمدينة مقارب» وما حدث به بالعراق فهو مضطرب). وقال: (وقد 
نظرت فيما روى عنه سليمان بن داود الهاشمي فرأيتها مقاربة). 

وقد ذكرت التفصيل في حديثه في شرح الترمذي قديماً » وينظر: «التدكيل» للمعلمي فقد 
أطال في تقسيم حديثه. 

وهذا الحديث من هذا الطریقء أظن أن أصله ما جاء في الصحیحین : البخاري (في 
مواضع أولها : 5 ©؛ ومسلم (۸۹۲) من طريق هشام بن عروة والزهري ومحمد بن 
عبدالرحمن ؛ كلهم عن عروة» عن عائشة في قصة الجاريتين اللتين عند عائشة» تغنيان 
يوم العيدء وفيه: (دعھما یا أبا بكر» فإنها أيام عيد)» وفي رواية: (إن لكل قوم 
عيداً» وهذا عیدنا)ء وفي بعض ألفاظه : قصة لعب الحبشة. وما في الصحيحين أصح. 
والله أعلم. 


وكذا أخرج آحمد :)۲٦٦ /٥(‏ ثنا أبو المغيرة ثنا معان بن رفاعة حدثني علي بن يزيد = 


۰:س وچ و شور بے 


قال أہو عبدالله ابن القیم''': (فهي حنیفیة في التوحيد وعدم الشرك» سمحة 
في العمل وعدم الآصار والأغلال بتحريم الطيبات والحلال» فيُعبد سبحانه بما 
أحبه » ويستعان على عبادته بما أحله). 

وقال أبو إسحاق الشاطبي "۳ : (وقد سمى هذا الدين الحنیفیة السمحة؛ لما 
فيها من التسهيل والتيسير). 

وقال أبو محمد ابن حزم" - في كلام نفيس له -: (کل أمر من الله تعالى 
ماق لس مر رھ و سیر لاج ول رقم 
حرج أعظم من شيء آدی إلى الجنةء ونجی من جهنم وسواءً كان حظراً أو 
إباحةء ولو أنه قتل الأنفس والابناء والاباء). 

وقال عبدالرحمن بن سعدي في «التفسير» : (فأصل الأوامر والنواهي ليست 
من الامور التي تشق على النفوس بل هي غذاء للأرواح» ودواء للأبدان» 
وحمية عن الضررء فالله تعالی آمر العباد بما آمرهم به رحمة وإحساناً» ومع هذا 


= عن القاسم عن آبي آمامة -وفیه قصة- فقال النبي 356 : (إني لم أبعث باليهودية ولا 
بالنصرانية ولكني بعثت بالحنيفية السمحة). ولا یصح ؛ معان متکلم فيه» وعلي بن يزيد 
لا یحتج به. 
وأخرج ابن سعد في «الطبقات» أيضاً (۱/ ۱۹۲) عن محمد بن عبید عن برد الحريري 
عن حبیب بن أبي ثابت قال : قال رسول ال بي : (بعشت بالحنيفية السمحة). وهذا 
إسناد صالح ؛ ولکنه مرسل» وبرد ليس بالمشهور. 
فبمجموع هذه الطرق یتقوی الخبر ویثبت. والله تعالی أعلم. 

)١(‏ ينظر : «شفاء العلیل» (ص ۳۰۱۳) ط.الحسينية بمصر » بتصرف یسیر. 

(۲) «الموافقات» (۳۶۱/۱)ط : دراز. 

(۳) «لاحکام» (۱۷۲/۲). 


إذا حصل بعض الأعذار التي هي مظنة المشقة حصل التخفیف والتسهیل). 

ولذا جاء عن ابن مسعود وابن عمر وابن عباس آنهم قالوا : إن الله يحب أن 
توتی رخصه. كما يحب أن تؤتى عزائمه. 

وفي رواية : میاسیره. 

فأضافوا الرخصة والتيسير إلى الله عز وجل» ولم يضيفوها إلى الناس ؛ لأن 
التيسير نما يكون باتباع الشرع» وليس بتساهل المفتين» وكذا الرخص نما 
تكون بترخيص الله لعباده» ولیس بترخيص الناس» فينبغي على كل من ینتسب 
إلى العلم أن ينتبه لهذا القيد الذي ذكره هؤلاء الصحابة» والذي يدل على عظيم 
فقههم وسعة علمهم فرضي الله تعالى عنهم. 


:6م 


حت 2 
جى 9ے ١‏ جلي 
کے دمن ہے 


ما ۶-7 
الفصل الثاني 
تعظيم أوامر الشارع ونواهيه 

ينبغي للمشتغل بالعلم أن يعظم آوامر الله جل وعلا ونواهيه» عند السائل 
والمستفتي وعموم الناس» ويربيهم على ذلك» وبهذا تحصل الاستقامة على 
طاعة الله تعالى. 

ومن المعلوم أن كثيراً من الناس إذا قيل لهم : (هذا الأمر مختلف في 
وجوبه) تساهلوا في تركه. وإذا قيل لهم : (هذا الشيء مختلف في حرمته) 
تساهلوا في فعله» دون مراعاة لاختلاف العلماء» وما فيه من قوة أو ضعف. 

قال بلال بن سعد رحمه الله تعالى - وهو من أفاضل التابعين -: (لا تنظر 
إلى صغر المعصية» ولكن انظر إلى عظم من عصيت). 

وأنكر إسحاق بن راهويه تقسيم أجزاء الصلاة إلى سنة وواجب؛ فقال: 
(کل ما في الصلاة فهو واجب) وأشار إلى أن منه ما تعاد الصلاة بتركه» ومنه 
ما لا تعاد. 

قال آبو الفرج ابن رجب معلقاً : (وسبب هذا - والله أعلم -: أن التعبير 
بلفظ السنة قد يفضي إلى التهاون بفعل ذلك وإلى الزهد فيه وترکه» وهذا 
خلاف مقصود الشارع من الحث عليه والترغيب فيه بالطرق المؤدية إلى فعله 
وتحصيله» فإطلاق لفظ الواجب أدعى إلى الإتيان به والرغبة فيه. 

وقد ورد إطلاق الواجب في كلام الشارع على ما لا يأثم بتركه ولا يعاقب 
عليه عند الأكثرين . .. وإنما المراد به المبالغة في الحث على فعله وتأكيده)”". 


(۱) ينظر: «جامع العلوم والحکم» (ص 955-079). 


ولذا بوب البخاري في کتاب العلم : باب من ترك بعض الاختیار مخافة أن 
یقصر فهم بعض الناس عنه فیقعوا في آشد منه. 

وقد نبه أبو عبدالله ابن القیم إلى أن من علامات تعظیم الأمر والتهي : عدم 
التوسع في ال ر خصة. حيث قال: (ومن علامات تعظيم الأمر والنهي أن لا 
يسترسل مع الرخصة إلى حدٌ يكون صاحبه جافياً غير مستقيم على المنهج 
الط 

ثم ذکر بعض الأمثلة على ذلك. 

قلت : ومن عدم تعظیم آوامر الله تعالی ونواهیه ما یفعله بعض المفتین» 
وذلك إذا كان في المسألة خلاف آباح لمن سأله أو سهل له أن يأخذ بأي الأقوال 
التي قيلت في هذه المسألة» ولا يرشده إلى ما دل عليه الدليل» وهذا خطأ کبیرں 
فالواجب الأخذ بما دل عليه الدليل» واطراح الأقوال التي تخالف ذلك. 


۾ فين ےی 


( الوابل الصيب (ص ۲). 


الفصل الثالث 
ضوابط وشروط التیسیر المشروع 

لقد وضع آهل العلم» ضوابط وشروطاً للأخذ بمبداً التیسیر والترخص 
ورفع الحرج؛ منها" : 

الأول: قیام الدلیل الشرعي على الأخذ بالرخصة. 

فان الحرج کل الحرج في مخالفة التصوص. 

والیسر كل الیسر في اتباعها» والتسلیم والرضا التام بما جاء فیها من 
آوامر ونواه. 

وقد تقدم عن جمع من الصحابة والتابعین أن الرخصة التي يجوز الأخذ بها 
إذا كانت من الله عز وجل لا من الناس. 

الثاني : تحقّق العذر الداعي للأخذ بالرخصة يقيناً. لا ظنا. 

الثالث : الاقتصار على موضع الحاجة وعدم مجاوزة النص الشرعي 
في ذلك. 

وهذا الشرط من آکثر ما یقع فيه أصحاب التیسیر الممنوع» ویغلطون في 
تطبیق هذا المقصد على کثیر من الأمثلة والوقائع. 


)١(‏ وهي بالاستقراءی ینظر : «قواعد الأحكام» للعز بن عبدالسلام (۷/۲) ط.الحلبي» 
«الأشباه والنظاتر» للسيوطي (ص ۸۱-۸۰) ط.الحلبي ء «الموافقات» للشاطبي (۱/ 
۰۳-۱ ط. دراز» «ضوابط المصلحة» للبوطي (ص ۰6۲۷۸ ارفع الحرج؛ لابن 
حمید (ص ۰۱۳ ۰۱67۲-۱6۵ «منهج التیسیر» المعاصر للطویل (ص 5-88 ۵). 


و 
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الفصل اٹرابع 
تحذير السلف من الر خص والاقوال الشاذة 

لقد حذر علماء السلف من تتبع الرخص» وشواذ المسائل؛ وزلات 
العلماء » وغريب الأقوال» فقد اشتد نکیرهم على من يسلك هذا المسلك. 

قال سلیمان التيمي : (إن آخذت برخصة کل عالم ؛ اجتمع فيك الشر کله). 

علّق ابن عبد البر قاثلاً : (هذا إجماعٌ لا أعلم فيه خلافاً۳6). 

وقال الأوزاعي : (من أخذ بنوادر العلماء خرج من الإسلام)”". 

وقال الحسن البصري : (شرار عباد الله : ینتقون شرار المسائل یعمون بها 
عباد اله)۳۱. 

وقال عبد الرحمن بن مهدي : (لا یکون إماماً في العلم من يحدث بالشاذ 
من العلم)“. 

وأخرج البيهقي : عن إسماعيل بن إسحاق القاضي قال : 

دخلت على المعتضد فدفع ال كتاباً نظرت فيه وكان قد جمع له الرخص من 
رَلل العلماء وما احتج به كل منهم لنفسه فقلت له : (يا أمير المؤمنین مصنف 
هذا الكتاب زنديق). فقال : (لم تصح هذه الأحاديث؟)» قلت : (الأحاديث 
على ما رويت» ولكن من أباح المسكر لم يبح المتعةء ومن أباح المتعة لم يبح 


.)٩۲ /۲( ينظر: «جامع بیان العلم وفضله»‎ )١( 
۸.۰ ( رواہ البيهقي في «الکبری»‎ )۲( 
.)۷۷ /۲( نقله في اللات الشرعیة»‎ )۳( 

€3 رواه أبو نعيم في «الحلیة» (9/ 5). 

(0) في السنن «الکبری» (۲۱۱/۱۰). 


لظ( الفصل اٹرابع ۱ 


الغناء والمسكر» وما من عالم إلا وله زلة» ومن جمع زلل العلماء ثم أخذ بها 
ذهب دينه)» فأمر المعتضد فأحرق ذلك الكتاب. 

وقد نص الإمام أحمد على أن من تتبع الرخص فأخذ بها ؛ بأنه: فاسق'''۔ 

بل حكى أبو محمد ابن حزم الإجماع على أن تتبعٌ رخص المذاهب من غير 
استناد إلى دليل شرعي فشق لا يحل" 

ولذا قیل : (من طلب الرخصة من الإخوان عند المشورة» ومن الفقهاء عند 
الشبهة» ومن الأطباء عند المرض؛ أخطأ الرأي» وحمل الوزر وازداد 
نا 

والواجب على المسلم ألا ينشر مثل هذه الأقوال الشاذة» فضلاً عن أن 
يتبناها أو يفتي بها. 

قال أبو العباس ابن تيمية -في ذلك- : (فالواجب على من شرح الله صدره 
للإسلام إذا بلغته مقالة ضعيفة عن بعض الأئمة أن لا يحكيها لمن يتقلّدهاء بل 
يسكت عن ذكرها إن تین صحتهاء والا توقف في قبولهاء فما أكثر ما يُحكى 
عن الأئمة ما لا حقيقة له» وكثير من المسائل يخرّجها بعض الأتباع على قاعدة 
متبوجه» مع أن ذلك الامام لو رأى آنها تفضي إلى ذلك لما التزمهاء والشاهديرى 
ما لايرى الخائب» ومن علم فقه الأئمة وورعهم علم أنهم لو رأوا هذه الحيل وما 
أفضت إليه من التلاعب بالدین ؛ لقطع بتحريمها من لم يقطع به أَولاً)'''. 


(۱) نقله أبو الحسن المرداوي في «الإنصاف» (۲۹/ ۳۵۰- مع الشرح الكبير). 

.)۱۷ ٥ نقله في «الموافقات»(5/ ۱۳)ط.دراز وینظر : امراتب الإجماع» لابن حزم(ص‎ (٢ 
.)۳۸ /۱( نقله في « داب الشرعیة»‎ (۳ 

() بیان الدلیل» (ص ۱۵۷). 


والواجب على المستفتي أن يتحرّى من يوثق في علمه ودیانته ؛ حتی یسلم 
له دينه » ولذا یقول سفیان الثوري : (إنما الرخصة من ثقةء أما التشدید فیحسنه 
کل أحد!''. 

وانظر إلى هذا القيد المتین : (من ثقة)» وذلك في علمه ودیانته وآمانته 
وخوفه من الله تعالی. 

قال سحنون وهو من أئمة المالكية - لما سئل عمایأتیه هل الشام من 
الرخص في الفتیا - : (يوخذ هذا العلم من الموئوق بهم في ديتهم » المحسوس 
بخیرهم فان أخذوا بالتشدید فعن علم» وان أخذوا بالر حص فعن علم)”". 

وقال عثمان بن سعید الدارمي : (إن الذي يريد الشذوذ عن الحق یتبع الشاذ 
من أقوال العلمای ویتعلق بزلاتهم» والذي یژم الحق في نفسه یتبع المشهور من 
قول جماعتهم» وینقلب مع جمهورهم. فهما آيتان بینتان یستدل بهما على اتباع 
الرجل وعلی ابتداعه)””". 

فينبغي على المسلم أن یخاف الله ويراقبه» ویتذکر موقفه بين يدي الله» ما 
يكون كفيلاً في ثنيه عن اتباع الرخصء والأخذ بالأيسر في مسائل الدين» فهذا 
باب عريض» يوشك من يدخله أن يكون ممن يتخذ آيات الله هزواً والعياذ بالله. 


)۱( الجامع بیان العلم وفضله» (۳۱/۲). 
زفق اترتیب المدارك وتقرب المسالك» (۱/ 46 ۳) ترجمة آبي داود العطار. 
(*) «الرد على الجهمية» (ص ۳۱۰- ضمن عقائد السلف). 


رت 
جر لے تنج ری 
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الفصل الخامس 
بيان غلط التیسیر ''' الممنوع من خلال النصوص 

عند استقراء جملة من نصوص الشريعة» وامعان الفکر فيهاء نعلم خطأ 
أصحاب التیسیر الممنوع» في كيفية تطبیق هذا المقصد العظیم على الا حکام 
الشرعية. 

وأذكر هنا بعض النصوص على ذلك : 

النص الأول: 

أخرج الامام مسلم (1۳) من حديث أبي هريرة دنه قال: آتی النبي بيا 
رجل أعمى» فقال : يا رسول الله » إنه ليس لي قاتد يقودني إلى المسجد فسأل 
رسول الله يا أن يرخص لەء فيصلي في بيته. فرخص له فلما وی دعاہء فقال : 
(هل تسمع النداء بالصلاة؟) فقال : نعم. قال: (قأجب). 

وفي رواية" : إني رجل ضرير البصرء شاسع الدار» ولي قائد لا پلائمني. 

وفي روایة ۳ : إن المدينة کثيرة الهوام والسباع. 


)١(‏ وهو في الحقيقة من باب التساهل ولیس من باب التیسیر. 

)۲( عند أبي داود (۵۵۲) وابن ماجه (۷۹۲) وأحمد (۳/ 4۲۳) من طریق عاصم بن بهدلة 
عن أبي رزین عن ابن أم مکتوم به. 

(۳) عند أبي داود (۵۵۳) من طریق: عبد الرحمن بن عابس عن عبد الرحمن بن أبي ليلى 
عن ابن أم مكتوم به. 
وفي كلا الطريقين انقطاع ما بين أبي رزين» وابن أبي ليلى عن ابن أم مكتوم» وعاصم 
فيه مقال. 


وفي رواية ۳*: إن بيني وبين المسجد نخلاً وشجر ولا آقدر على قائد 


کل ساعة. 
ومع كل ما قدمه هذا الضرير من الأعذار» لم يرخص له النبي گل في شيء 
من ذلك. 


النص الثاني : 

آخرج الشیخان : البخاري (۰۵۲۰۵ ۰/۵۹۳6 ومسلم (۲۱۲۳)؛ کلاهما 
من طریق : الحسن بن مسلم» عن صفية بنت شيبة» عن عائشة وا أن جارية 
من الأنصار تزوجت وآنها مرضت فتمعط شعرها فأرادوا أن يصلوهاء فسألوا 
النبي بيا فقال : (لعن الله الواصلة والمستوصلة) ۳ 

وهنا أيضاً لم يجوّز عليه الصلاة والسلام» وصل الشعر لهذه الفتاة مع 
حداثة عهدها بعرس ۰ وحاجتها لتزینها لزوجها. 

النص الثالث : 

آخرج الشیخان: البخاري (۰)۵۳۳ ومسلم (۱4۸۸)؛ كلاهما من 
طریق : حمید بن نافع عن زينب عن آمها أم سلمة تقول : جاءت امرأة إلى رسول 
الله ية فقالت : یا رسول الله إن ابنتي توفي عنها زوجها وقد اشتکت عينهاء 
آفتکخلها ۲۳ فقال رسول الله و : (لا) مرتين أو ثلاثاً» کل ذلك یقول : (لا)ء 
ثم قال : (إنما هي آربعة آشهر وعشرأء وقد كانت |حداکن في الجاهلية ترمي 


(۱) عند أحمد (۳/ 4۲۳) من طریق : عبدالله بن شداد بن الهاد عن ابن أم مکتوم به ؛ وهذا 
منقطع أيضاً. 

(۲) هذا لفظ البخاري» ولفظ مسلم: (فاشتکت فتساقط شعرها). 

(۳) هذا لفظ البخاري بالتای ولفظ مسلم : (أفنکلها) بالنون. 


بالبعرة على رأس الحول). 

وفي بعض الروایات "" خارج الصحیح: (فخشوا على عینیها) وفي 
یهت ( دت اسنا وقد خشیت على بصرها)» وفي رواية آنها قالت 
في المرة الثانية : (إنها تشتكي عینها فوق ما یظن) وفي رواية : إني آخشی أن 
تنفقئ عينهاء قال : (لاء وان انفقأت). 

فهذا رسول الرحمة والیسر والهدی يمنع المحتدة من الا کتحال؛ لأنه 
من الزينة. 

مع أن استخدامه هنا لیس لغرض الزينة» وانما لغرض التداوي» ولم يكن 
ذلك شافعاً لاباحته بحجة التیسیر على المرأة. 

النص الرابع : 

أخرج أهل السنن من حديث عروة بن المضرّس وله قال : تبت رسول الله 
كي بالمزدلفة حين خرج إلى الصلاة فقلت : يا رسول الله » إني جئت من جبلي 
طيء» أكللت راحلتي » وأتعبت نفسي» والل ما تركت من حَبّل إلا وقفت علیه 
فهل لي من حج؟ فقال رسول الله وك : اھ ای تک عا ل 
ندفع» وقد وقف بعرفة قبل ذلك ليلا أو نھاراً فقد أَتّمٌ حجه وقضى تفثه). 


(CY) 
وهو حدیت صحیح‎ 


.)4۸۸/۹( ینظر : فتح الباري‎ )١( 
أخرجه: أبو داود (۰)۱۹۵۰ والترمذي (۸۹۱) وقال: حسن صحيح» والنسائي‎ )٢( 
وابن ماجه (۳۰۱۱). وصححه ابن خزيمة (5/ ۰)۲۵۲-۲۵۵ وابن حبان‎ ) ( 
والدارقطني (کما في : الفتح ۰۵۲۹/۳ والتلخیص ۰۲۵۲/۲ والحاکم‎ ۱۷۲ /۹( 
= ۰۱۳۰ /۸ وابن العربي (أحكام القرآن ۰۱۳/۱ والنووي (المجموع‎ ۰41۳ /۱( 


فتأمل جوابه عليه الصلاة والسلام وما فيه من عدم الترخیص. لمن فعل 
بعض آعمال الحج دون البعض الآخر. 

النص الخامس : 

قصة صفية ياء التي آخرجها الشیخان : البخاري (۰۱۷۰۷ 440۱) 
ومسلم (۱۲۱۱) من حدیث عائشة وا أن صفية بنت حيي زوج النبي ئها 
حاضت فذکرت ذلك لرسول الله كك فقال : (آحابستنا هي؟) قالوا : إنها قد 
أفاضت. قال : (فلا إذاً). 

فانظر كيف كان سیحبس المسلمون بهذا الجمع العظیم » والعدد الکبیر» وما 
قد یلحقهم من المشقة في ذلك » من أجل عذر امرأة» ما مدته ستة أيام أو سبعة. 

وقد ذكرت هذه النصوص المتقدمة على سبيل التمثيل» وإلا ففي النصوص 
من هذا كثير» لمن عمد إلى التتبع والاستقراء. 

.أقول: إن هذه الأمثلة من النصوص المتقدمة» ربما لو غرضت على بعض 

أصحاب التيسير الممنوع» قبل أن يعلم وجود نص فيهاء لرخص فيها ؛ لتوسّعهم 
في هذا الباب» وعدم مراعاتهم لضوابط التيسير والترخص ورفع الحرج. 


که که مم 
یه کک ونه 


= وابن القيم (إعلام الموقعين 00/4(. 


جن سے هی 
کے د «روصی 


اہی ہی 


الفصل السادس 
أمثلة على ما یظن أنه تیسیر وهو لیس كذ لك 

إن ما تقدم من شروط التیسیر المشروع» هي ضوابط معتبرة» سار علیها 
آهل العلم » وسلکوا بها جادة مطروقة» أوصلتهم إلى وضع الأمر في نصابه. 

إلا أنه مع تطاول الأزمان» وتباعد الأيام» لا سيما مع غربة الدین» 
وضعف بعض آهله. وقلة الذابين عن حياضه» ظهر جملة من الناس قد حادوا 
بهذا المقصد العظيم -في تحديد مفهوم السعة ورفع الحرج والتيسير - عن 
الطريق القويم» والمنهج المستقيم» وصار ذريعة للبعض إلى الانسلاخ من 
الأحكام» والابتعاد عن الدین» والتهاون في الحلال والحرام» في المطاعم 
والمشارب» والسلوك والتعامل. 

بل وصل ببعضهم - والعیاذ بالل - إلى هدم آرکان الدین» من إنكار ما هو 
معلوم من الدين بالضرورة» والله المستعان. 

وفي هذا الفصل آذکر بمشيئة الله تعالی» جملة من الأمثلة التي یدندن 
علیها من يسلك هذا المنهج» ذاكراً فيها القول الصواب. إن شاء الله تعالی. 

وقد اقتصدت في بعضهاء وأطلت في البعض الآخر للحاجة الداعية لذلك. 

أسأل الله التوفيق والتسديد. 

المثال الأول : الولاء والبراء : 

لقد كثر الحديث عن هذا الأصل العظيم» والتهوين من آمره. والتقليل من 
شأنه» مع أن الأمر كما قال حمد بن عتيق في «سبيل النجاة والفكاك» (ص ۳۱) : 
(فأما معاداة الكفار والمشركين» فاعلم أن الله سبحانه وتعالی : آوجب ذلك 
وأگد إیجابہ وحرم موالاتهم وشدّدفيهاء حتى إنه ليس في كتاب الله تعالى حکم 


3 شمر سای 


فيه من الأدلة أكثرٌ ولا أبِينَ من هذا الحكم ؛ بعد وجوب التوحید وتحریم ضده). 

وقال عبدالعزیز بن باز - كما في «مجموع الفتاوی» له (۱/ ۲۷۶) - : (وقد 
آجمع علماء الاسلام على أن من ظاهر الکفار على المسلمین وساعدهم علیهم 
بأي نوع من آنواع المساعدة فهو كافرٌ مثلهم)”"". 

وکذلك دعوة بعضهم إلى إطلاق لقب (غير المسلم) على الکافر بدلا من 
لقب (الکافر) علیه» وهذا مزلق خطیر وتساهل کبیر؛ لانه عبن المخالفة لما جاء 
في الکتاب والسنة» من ٍطلاق هذا اللفظ على غير المسلمين» والله المستعان. 

المثال الثاني : اعفاء اللحية : 

إن الأدلة على اعفاء اللحیةء واضحة وصريحة لأمره عليه الصلاة 
والسلام بإعفائها وتوفيرهاء وأمره بمخالفة الكفار الذين يحلقونها. 

فقد أخرج البخاري (۵۵۵۳) ومسلم (۲۵۹) من حديث عبدالله بن عمر عن 
النبي َي قال : «خالفوا المشركين» وفروا اللحی. وأحفوا الشوارب». 

وأخرج مسلم (۲۱۰) من حدیث آبي هريرة قال : قال رسول الله مق : 
«جزوا الشوارب. وآرخوا اللحی. خالفوا المحوس». 

فهذه الا لفاظ صريحة في وجوب عفاء اللحية» وترکها وافرة على حالهاء 
وعدم جواز قصهاء أو الأخذ منها ولو شيئاً يسيراً» والدلیل على ذلك : 

أولاً: أنه ينافي الإعفاء الذي جاءت النصوص المتقدمة بالأمر به. 

ثانياً : أنه يخالف معنى الإعفاء في لغة العرب. 


(۱) وهذه المسألة فيها تفصيل: فهناك فرق بين الموالاة الکبری وهي : (الموالاة 
المطلقة» وما بین الموالاة الصغری وهي : (مطلق الموالاة)؛ ولیس هذا موطن 
تفصیل ذلك » وینظر في محله. 


لأن معنی الاعفاء في اللغة : ترك الشيء على حاله؛ وعدم الا خذ منه. 

قال الشیخ إبراهيم ولد الشیخ یوسف ۲ : (وفي النهاية لابن الأثير: (وفیه - 
أي الحديث- : أنه أمر باعفاء اللحی : هو أن یوفر شعرها ولا یقص . ۰6.۰ وقال 
السَرَقْسْطِيَ : (عفَوث الشعر آعفوه عفوا وعتیثه أعفيه عفّياً: ترکته حتی یکثر 
ویطول ..)۰ وفي معجم «مقاییس اللغة» لابن فارس : (ومن الباب : العفاء : ما 
کثر من الوبر والریش» یقال : ناقة ذات عفاء : أي كثيرة الوبر طویلته» قد كاد 
ينسل. وسمّي عفاء لأنه ترك من المرط والجرّ) اه (عفو). 

قلت" : فانظر إلى قول ابن فارس : إن وبر الناقة إذا طال وکثر حتی كاد 
یتساقط یسمّی عفاء. قال : (وسَمّي عفاء لأنه ترك من المرط والجَرٌ) أي : أنه لم 
یسم عفاء حتی ترك جره وتناوله. فعلی هذا یکون من تناول لحیته بقصّ أو جر أو 
تقصیر لا یوصف بأنه مُعْفِ لها ؛ لأنه وان کان قد ترك آصولها أو جوانبها الا 
أنه لم يتركها حتی تطول وتکثر» فلم يُمْفِها كما أمر. 

بل لفظ الإرخاء منافي للتقصير والقص أيضاً. وإلى هذا المعنى بعينه أشار 
ابن فارس أيضاً بقوله: (وإذا ترك فلم يُقْطَعْ ولم یج فقد عفا) اه وهذا نض 
بديع فيما نريد إثباته» وله الحمد. 


)١(‏ هو الشیخ إبراهيم بن الشيخ يوسف الشنقيطي» من موالید عام (۱۳۷۸ه) بمدينة أبي 
تلميت في الجمهورية الإسلامية الموريتانية (بلاد شنقیط)» وهو من علماء اللغة العربية 
المتخصصين المتمكنين فيها. ومشارك في غيرها من العلوم» لا سيما علم التفسير» 
وقد طلبت منه أن يحرر معنى (الاعفاء) في اللغة» فكتب -جزاه الله خيراً- بحثاً في 
ذلك. ألحقته بهذه الرسالت واخترت طرفاً منه هنا. ینظر : الملحق الأول. 


مع أن صاحب «النهایة» أيضاً قد تقدّم له مثل هذا القول في شرح هذه 
العبارة» وكلامهم في الجملة صريح فيه. 

ومن غريب تأكيدهم على أن هذه المادة تدور حول الکثرة : ما ذهب إليه ابن 
الاعرابی في معنى عفت الدار. قال -كما في المقاييس أيضاً : (العْمُرٌ في 
الدار: أن يكثر الترابٌ عليها حتى یه ؛ والاسم العفاء والعمو) اه 

ومذا أيضاً من الأعاجيب في فهمهم لهذه اللغة الشريفة. والحمدٌ لله رب 
العالمين. 

وقال العلامة ابن دقيق العيد -كما في «فتح الباري» عند الكلام على حديث 
الإعفاء- : (إن تفسیر الإعفاء بالتكثير من باب التفسير باللازم» إذ من لازم ما 
ترك على حاله -دون التعرّض له- أن يكثر ويزداد. ..) اه المقصود من رسالة 
الشيخ إبراهيم بن الشيخ یوسف ؛ وهي نفيسة تجدها ملحقة بهذا الكتاب. 

الثاً: ما أخرجه الإمام أحمد وغيره”'' قال : ثنا زيد بن يحيىء ثنا عبد الله 
ابن العلاء بن زبر» ثني القاسم» قال: سمعت آبا أمامة يقول: حرج رسول الله 
ية على مشيخة من الأنصار بيض لحاهم فقال: «يا معشر الأنصارء حمّروا 
وصفرواء وخالفوا أهل الكتاب». 

قال: فقلنا : يا رسول الّه» إن أهل الكتاب يتسرولون ولا يأتزرون» فقال 
رسول الله ية : «تسرولوا وائتزروا» وخالفوا أهل الكتاب». 

قال : فقلنا : یا رسول الله » إن أهل الکتاب يتخففون ولا ینتعلون قال : 
فقال النبي و : «فتخفوا وانتعلوا وخالفوا أهل الکتاب». 


)۱( وهو حديث مستقیم ثابت إسناداً ومتن محفوظ لفظاً ومعنی» وینظر في التوسع في 
تخريجه والحکم عليهء الملحق الثاني. 


قال: فقلنا : يا رسول ال إن أهل الکتاب یقضون عثانينهم ویوفرون 
سبالهم قال : فقال النبي بي : اقضوا سبالکم» ووثروا عثانینکم؛ وخالفوا 
أهل الکتاب». 

وقد حکی أبو محمد ابن حزم" الانفاق على أن حلق اللحية مُثلةٌ لا بجوز. 

فان قبل : قد جاء عن جمع من الصحابة آنهم کانوا يأخذون من لحاهم» فقد 
آخرج البخاري (۵۸۹۲) أن ابن عمر كان إذا حج أو اعتمر قبض على لحيته» فما 
فضل آخذه. 

وأخرج آبو داود(4۲۰۱) عن جابر قال: کنا نعفي السبال الا في حج 
أو عمرة. 

وآخرج ابن آبي شيبة (۱۳/ ۱۱۲) برقم (۲۵۹۹۲): كان آبو هريرة یقبض 
على لحيته ثم يأخذ ما فضل عن القبضة. 

وأخرج أيضاً (۸/ ۷4۷) برقم (۱۵۹۱۷) عن ابن عباس قال : التفث : 
الرمي» والذبح» والحلق» والتقصیر والأخذ من الشارب وا لاظفار واللحية. 

وأخرج أيضاً (۸/ ۳۷4) برقم (۲۵۹۹۳) عن عطاء بن أبي رباح أنه قال : 
کانوا یحبون أن یعفوا اللحية الا في حج أو عمرة. 

ومذا یخالف ما جاء في حدیث آبي آمامة من النهي عن قصها. 

فأقول وبالله التوفیق : الجواب عن ذلك من آربعة آوجه : 

الوجه الأول: أن هذا یخالف المرفوع» وهو مقدمٌ ولا شك على الموقوف؛ 
ولا یخفی أن كثيراً من المسائل يأتي فیها عن بعض الصحابة ما یخالف النصوص 


)١(‏ ینظر: مراتب الاجماع (ص۱۵۷). 


التي جاءت في الکتاب والسنةء فالعمل على ما جاء في النصوص. 

ومثال ذلك : ما جاء عن عمر وعثمان -ونسب لأبي بکر- و » من النهي 
عن التمتع في الحج» وقد جاءت السنة بمشروعیته» ولذا في الصحیحین : 
البخاري )۱٥١١(‏ ومسلم (۱۲۲۳) أن علياً قال لعثمان : ما كنت لادع سنة النبي 
يك لقول آحد. ولبّی بالحج والعمرة معاً. 

والأمثلة على ذلك كثيرة. 

قلت: وقديكون هذا النص - وهو حديث أبي أمامة الذي فيه النهي 
عن القص - قد خفي عليهم» وربما يخفى على بعض الصحابة شيئاً من 
النصوص الشرعية. 

ومن المشهور في ذلك. مسألة: إتيان المرء أهله ولا ينزل. فكان بعض 
الصحابة يرى عدم الغسل » ولم يبلغه النسخ. 

الوجه الثاني : أنه لم ينقل عن كبار الصحابة وفضلائهم كالخلفاء 
الراشدین» وبقية العشرة؛ أخذ شيء من لحاهم» وهم أفضل وأجل وأعلم مین 
قل عنهم الأخذء ولو کانوا يأخذون من لحاهم لْقل» وقد قال عليه الصلاة 
والسلام : «علیکم بسنتي وسنهة الخلفاء الراشدین المهدیین من بعدي» وهو 
حدیث صحيح ؛ صححه جمع من الأئمة. 

الوجه الثالث : أن الذین جاء عنهم الأخذء الذي يظهر آنهم رأوا أن هذا من 
التفث» كما تقدم في قول ابن عباس» ويؤيد هذا أن ابن عمر لم يكن يأخذ إلا في 
حج أو عمرة» وهذا ما نص عليه جابر» وما جاء عن أبي هريرة يحمل على 
ذلك» وان لم یأت ما يقيّده. 

قلت : فدل هذا على أنهم يرون الأخذ من التفث» والصواب على خلاف 
ذلك» بدليل أن الرسول عليه الصلاة والسلام لم يفعل ذلك» ولم يأمر آمته به» 


ولو كان من التفث لبینه لا 
وعلی الذین یستدلون بما جاء عن هؤلاء الصحابة - رضوان الله تعالی 
عليهم - أن یلتزموا بما جاء عنهم. فلا یزیدوا على القبضة ولا يأخذوا هذا 
القدر إلا في النسك من حح أو عمرة؛ فحسب. 
الوجه الرابع وت O‏ نات فا أن الل رو خی 
عند التحلل |نما هو شعر ال رآس. 
قال تسعالى : لاوز ون نوزم قا َر نان وه را 
ey‏ یو 
از شمه ۰ وفال جات هد ورک کل آلا الی ل اليا 


و بو آذی من رَأْسِوء فیذیه من صیّام أو صدفة 


سر هه را سام 


لحي 


0 میب سر ہے 


0 إن سا اللہ “اميت ملین روسك وَمَفَصَرنَ لا اوت چە . 
ہے مر ا سج نت 
«والمقصرین». 

وفي لفظ : قال : «اللهم ارحم المحلقین». قالوا : والمقصرین؟ قال : 
«اللهم ارحم المحلقین». قالوا : والمقصرین؟ قال : «والمقصرین». 

وفي «الصحیحین» : البخاري (۰)۱۷۲۸ ومسلم (۲ ۰ من حدیث ابي 
هريرة أن رسول الله ا قال : «اللهم اغفر للمحلقین!» قالوا: وللمفصرین؟ 
قال: «اللهم اغفر للمحلقین». قالوا: وللمقصرین؟ قال : «اللهم اغفر 
جو یی و سرویہپوت 
اج ت ات yp‏ 


[ ۳۰ ] الفصل السادس 

قلت : ولا خلاف بین أهل العلم أن المقصود هنا حلق شعر الرآس أو 
تقصيره ؟ لأنه فضّل المحلقین على المقصرین» ولم يقل آحد من أهل العلم 
بحلق اللحية. 

وهذا ما ثبت من فعله یاف كما في (الصحیحین): (البخاري (۰۱۷۲۲ 
11°( ومسلم (۱۳۰) من حدیث نافع عن ابن عمر أن النبي ي حلق رأسه 
في حجة الوداع. 
رمى الجمرة قال للحلاق : «خذ» وأشار إلى جانبه الأیمنء ثم الأيسر» ثم جعل 

وفي لفظ : وقال بيده عن رأسه فحلق شقه الأيمن فقسمه في من يليه» ثم 
قال : «احلق الشق الآخر» فقال : «أين أبو طلحة؟» فأعطاه إياه. 

وفي «الصحیحین) : (البخاري °( ومسلم )١1115(‏ عن ابن عباس 
علی المروة. 
الله اة عند المروة بمشقص. 

فلو كان الأخذ من اللحية من النسك لبينه رسول الله ما أو لنقل عنه» ومن 
المعلوم أن صفة حجه وعمرته عليه الصلاة والسلام نقلت بالتفصیل. 

ولم ینقل آحد أنه آخذ من لحيته أو آرشد الناس إلى ذلك» ولم ينقل هذا عن 
کبار الصحابة ولا الغالب منهم كما تقدم وإنما نقل عن أفراد منهم» وعلی هذا 
يحمل ما جاء عن جابر وعطاء بن أبي رباح» فقول جابر : «كنا» لیس حکمه الرفع 
هنا؛ لأن هذا مخالف لما تقدم عنه عليه الصلاة والسلام من أخذه لشعر رأسه 
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فقط» وهذا الذي جاء في الكتاب والسنة. 

ومثله ما جاء عن عطاء : كانوا يحبون أن يعفو اللحية إلا في حج أو عمرة. 

فهذا محمول على البعض» ومن المعلوم أن عطاء لم يشاهد كبار الصحابق 
ولا غالبيتهم. 

وأما ما رواه عطاء عن ابن عباس في تفسير «التفث» أنه الرمي والذبح 
والحلق والتقصير والأخذ من الشارب والأظفار واللحية. 

فالجواب عن ذلك : أن ما ذكره بعضه دلت عليه الأدلةء وبعضه لم تدل 
عليهء فأما الذي دلت عليه الأدلة فهو : 

الرمي ولا خلاف فيه وكذا الذبح والحلق والتقصيرء فكل هذه قد جاءت 
بها الآدلة. 

وأما الأخذ من الشارب فلا خلاف فيه أيضاء وقد أمرت السنة بجز 
الشوارب وبإنهاكها. 

وأما الأظفار فأخذها من الفطرة» ولم يرخص النبي و بتركها أكثر من 
أربعين يوماء وقد قال ابن خزيمة في بیان صفة حجه وا : (باب استحباب تقليم 
الأظفار مع حلق الرأس) ثم ساق من طريق أربعة (۱ ۰۲۹۲ ۲۹۳۲) - وهم : بشر 
ابن السري» وموسى بن إسماعيل» وحسان بن هلال » وعبدالصمد بن 
عبدالوارث - كلهم من طريق أبان العطار : حدثنا يحيى - وهو ابن أبي كثير - أن 
آبا سلمة حدثه أن محمد بن عبدالله بن زيد أخبره أن أباه شهد النبي وق عند 
المنحر هو ورجل من الأنصار فحلق رسول الله اة رأسه في ثوبه» فأعطاه. 
فقسم منه على رجال وقلم أظفاره فأعطاه صاحبه» قال: فإنه عندنا مخضوب 


)١(‏ كذافي المطبوع. والأقرب أنه: حَبّان بن هلال. 


الفصل السادس ۱ 


بالحناء والکتم أو بالکتم والحناء. 

قلت : وفي رواية عبدالصمد أن محمد بن عبداللہ بن زيد قال : أن آباه حدثه. 
قال ابن خزيمة : لم يقل أحد ذلك غير عبدالصمد. 

قلت : وهذا إسناد جيد» وان كان صورته صورة المرسل » ومحمد بن 
عبدالله بن زيد من كبار التابعين» وقال ابن منده : إنه ولد في عهد رسول الله يكو 
والظاهر أنه أخذه عن أبيه ؛ لأنه يروي قصة وقعت لوالدہ: وهو من أعلم الناس 
به» وقد آخبر أن شعره عليه الصلاة والسلام موجود عندهم» وأنه قد خضب 
بالحناء والكتم. 

ورواية عبدالصمد بن عبدالوارث المسندة قد خرجها أيضا الامام آحمد» 
وفي روايته أن محمد بن عبدالله رواه عن أبيه. 

ورواه أحمد أيضا عن أبي داود الطيالسي عن أبان فقال : عن أييه. 

قلت : ورواية الجماعة أولى» وكلهم من الثقات الأثبات» مع أن الرواية 
الثانیة أيضاً من رواها من الثقات المشهورين » وعند التحقیق لیس بينهما اختلاف. 

وقال ابن المنذر في «الإشراف» (۳/ :)۳٥٣‏ (باب أخذ الأظفار مع حلق 
الرأس» ثبت أن رسول الله لا لما حلق رأسه قلم أظفاره) ا.ه. 

وأما الأخذ من اللحية في الحج وأنه من إزالة التفث فهذا لم يأت عليه 
دليل» بل الأدلة بخلافه كما تقدم. 

وأما ما جاء عن ابن عباس أنه من التفث» فهذا فيه نظر أيضا لما تقدم» ولو 
كان كذلك لكان ما واجبا أو مستحباء ولا أعلم أحدا قال بذلك» ولذا لم يذكر 
في كتب أهل العلم الحث على الأخذ من اللحية في الحج أو في العمرة. 

بل جاء عن بعض أهل العلم رد على هذا القول : 


| اتقصل ساس اع 


قال الربیع بن سلیمان : (قلت : فانا نقول : لیس على أحد الأخذ من لحیته 
وشاربه» نما النسك في الرأس. قال الشافعي : وهذا مما ترکتم عليه بغیر رواية 
عن غیره عندکم علمتها) ا 

وقال الشافعي في الام (۵40/۳): (وأحب الي لو أخذ من لحیته وشاربه 
حتی یضع من شعره شیثاً لله » وان لم یفعل فلا شيء عليه ؛ لآن النسك إنما هو في 
الرأس لا في اللحیة) " |.ه. 

قلت : وهذا الاستحباب من الشافعي بين رحمه الله أنه منه» ولم يذكر دلیلا 
على ذلك » وبين أن النسك إنما هو في الرأس. 

ولذا قدبین الجويني والكاساني آن‌هذا لیس عليه دلیل » ومثلهما المبا رکفوري : 


)۱( ختلاف مالك والشافعي» (مع الأم- ۷۱۸/۸). 

(۲) ویحتمل احتمالا کبیرا أن الشافعي یقصد هنا الأصلع» وذلك بدلیل قوله: (حتی یضم 
من شعره شيئا لله) لأن غير الأصلع قد وضع شعره لله . وذلك بحلقه أو تقصیره بخلاف 
الأصلع» وهذا فیما یظهر ما فهمه النووي في «المجموع» (۸/ ۲۰۱-۲۰۰) فقال : (ذا 
لم یکن على رأسه شعر بأن كان أصلع أو محلوقا فلا شيء عليهء فلا يلزمه فدية ولا 
إمرار الموسی ولا غير ذلك لما ذكره المصنف ؛ ولو نبت شعره بعد ذلك لم يلزمه حلق 
ولا تقصیر بلا خلاف ؛ لأنه حالة التکلیف لم يلزمه» قال الشافعي والأصحاب : 
ویستحب لمن لا شعر على رأسه إمرار الموسی عليه ولا یلزمه ذلك بلا خلاف عندنا. 
قال الشافعي : ولو أخذ من شاربه أو من شعر لحیته شيئا کان أحب إلي لیکون قد وضع 
من شعره شيئاً لله تعالی. هکذا ذکر الشافعي هذا النص» ونقله الاصحاب واتفقوا 
علیه. . .إلى أن قال : هذا كله فیمن لم يكن على رأسه شعر أصلاً) |.ه. 
وهناك من أهل العلم من فهم من كلام الشافعي الإطلاق للأصلع وغيره كابن المنذر في 
«الإشراف» (۳/ ۰6۵7 والله تعالى أعلم. 


فقال الجويني - كما في «المجموع» للنووي (۸/ ۲۰۱) -: (ولست آری 
ذلك وجها إلا أن یکون آسنده إلى أثر) |.ه. 

وقال الكاساني في «بدائع الصنائع» (۲/ :)٠٤١‏ (ولیس على الحاج إذا 
حلق أن يأخذ من لحيته شیئاًء وقال الشافعي : إذا حلق ينبغي أن يأخذ من 
لحيته شيئاً لله تعالى» وهذا لیس بشيء؛ لأن الواجب حلق الرأس بالنص الذي 
تلونا؛ ولأن حلق اللحية من باب المثلة؛ لأن الله تعالى زين الرجال باللحى 
والنساء بالذوائب على ما روي في الحدیث : إن لله تعالى ملائكة تسبيحهم : 
ان هه تين لالب لتم فتاه ا والأن لات که 
بالنصاری فیکره)۱.ه. 

وقال المباركفوري في «تحفة الأحوذي» (۳۹/۸): (وأما قول من قال : إنه 
إذا زاد على القبضة يؤخذ الزائد» واستدل بآثار ابن عمر وعمر وأبي هريرة طن 
فهو ضعیف ؛ لأن أحاديث الاعفاء المرفوعة الصحيحة تنفي هذه الآثارء فهذه 
الاثار لا تصلح للاستدلال بها مع وجود هذه ال حادیث المرفوعة الصحيحة» 
فأسلم الأقوال هو قول من قال بظاهر أحاديث الاعفاء وکره أن یو خذ شيء من 
طول اللحية وعرضها ‏ والله تعالی آعلم) ا.ه. 

وقد یقول قائل : إن الأمر بتوفير العشنون وعدم قصه على الاستحباب؛ 
ولیس على الوجوب؛ بدلیل أن الرسول ی سئل في هذا الحدیث عن آشیاء 
آخری» وحمل آمره بها على عدم الوجوب» وهي في قوله وق : «ائتزروا 
وتسرولوا وتخففوا وانتعلوا». 

فأقول وبا له تعالی التوفیق : الجواب عن هذا الاستدلال الضعیف من و جهین : 


الوجه الأول : أن دلالة الاقتران في مثل هذه الصورة ضعيفة عند الأصوليين. 

قال ابن القیم : (دلالة الاقتران : تظهر قوّتها في موطن ؛ وضعفها في 
موطن » وتساوي الأمرين في موطن. فإذا جمع المقترنین لفظ اشترکا في اطلاقه 
وافترقا في تفصیله؛ قویت الدلالة کقوله کل : «الفِظرَةٌ عَمْس)ء وفي مسلم : 
(عَشْرٌ من الفظرة» ثم فضلھا . .. وآما الموضع الذي بظهر ضعف دلالة الاقتران 
فيه : فعند تعدد الجمل واستقلال کل واحدة منهما بنفسها ؛ کقوله 6 : «لا 
بون أحَُكُمْ في الماء لام ول یل فب ین جاب وقول :من 
بکافر رو اش ما فالتعرض لدلالة الاقتران ههنا في غاية الضعف 
والفساد فان کل جملة مفيدة لمعناها وحکمها وسيبها وغایتها ؛ منفردة به عن 
الجملة الأخرى» واشتراکهما في مجرد العطف لا يوجب اشتراکهما فیما 
وراءه» وانما يشترك حرف العطف في المعنی إذا عطف مفردا على مفردہ فانه 
يشترك بینهما في العامل ك: (قام زيد وعمرو). وأما نحو : (اقتل زیذا» وأكرم 
بكرًا) فلا اشتراك في معنى . . . وأما موطن التساوي : فحيث كان العطف ظاهرًا 
في التسویةء وقصد المتكلم ظاهرًا في الفرق» فيتعارض ظاهر اللفظ وظاهر 
القصد» فإن غلب ظهور أحدهما اعتبر وإلا طلب الترجیح والله آعلم). 

الوجه الثاني : أن الأدلة دلت على وجوب توفير اللحية وعدم الأخذ منهاء 
وهي متعددة ومتنوعة» وقد تقدم ذكرهاء بخلاف الأشياء الأخرى التي ذكرت 
في هذا الحديث» فان الدليل دل على عدم وجوبها. 

رابعاً: أن الشارع قد نهى عن ما هو أبلغ من القصء فقد نهى عن نتف 
الشیب» كمافي حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» مرفوعاً ؛ وله طرق وألفاظ : 


(۱) ينظر: بدائع الفوائد لابن القيم (6/ ۷٢٦۱ء‏ ۸٢٦۱ء )۱٦٢۹‏ باختصار. ط عالم الفوائد. 


۱ .فقد جاء من طریق : عمارة بن غزية» عنه ؛ مختصراً بلفظ : (نهی عن نتف 
الشیب). عند النسائي (۵۱۹۸). 

۲. وتابعه : محمد بن إسحاق» عند أحمد (۲/ ۰۲۰۲ والترمذي (۲۸۲۱) وابن 
آبي شيبة (۲۵۹/۱۳) برقم )۲٦٢١۷٢(‏ - ومن طریقه ابن ماجه (۳۷۲۱)- جمیعهم من 
طریق : عبدة بن سلیمان عنه» به ولفظه : (نهی رسول الله وق عن نتف الشیب). قال 
الترمذي : (هذا حدیث حسنء قد روي عن عبد الرحمن بن الحارث وغیر واحد عن 
عمرو بن شعیب). 

ورواه أحمد (۲/ ۲۰۷) من طریق : يزيد بن هارون» عن ابن اسحاق» ولم 
یصرح بالتحدیث کالسابق» وذکره مطولاً بلفظ : (نهی رسول الله ب عن نتف 
الشیب)» وقال : (هو نور المومن) وقال : (ما شاب رجل في الاسلام شیبة الا 
رفعه الله بها درجة» ومُحیت عنه بها سيئة» وکتبت له بها حسنة). 

۳.وتابعه أیضاً : عبد الحمید بن جعفر؛ عند أحمد (۲۱۰/۲) بلفظ : (لا تنتفوا 
الشیب. فإنه نور المسلم» من شاب شيبة في الاسلام کتب الله له بها حسنة» وکفر عنه 
بها خطيئة » ورفعه بها درجة). 

)1۲۰۲( وتابعه أيضاً : محمد بن عجلان» عند أحمد (۲/ ۱۷۹ وأبو داود‎ .٤ 
والبيهقي في الکبری (۷/ ۰0۳۱۱ والشعب (۵/ ۳6۲۰۹ ولفظه : (لا تنتفوا الشيب»‎ 


(۱) جمیعهم من طریق یحیی بن سعید عن ابن عجلان به» وتابعه سفیان عند آبي داود. 
وأخرج آبو جعفر العقيلي في الضعفاء (۲/ 57١‏ - تحقیق السلفي) من طریق ابن 
جریج» قال : آخبرني زياد» أن ابن عجلان حدثه» أن عمرو بن شعیب حدئه» أن النبي 
ب قال : فذکره بنحوه. قلت : يبدو أنه سقط من الاسناد (عن أبيه عن جده)» وعلی هذا 
فالا قرب أنه ليس ثمة اختلاف على ابن عجلان والله أعلم. 
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فانه ما من عبد یشیب في الاسلام شيبة الا کتب الله له بها حسنة» وحط عنه بها خطيئة). 

۵.وتابعه أيضا + عبد الرحمن بن الحارث: عند آحمد (۲/ ۲۱۲) من طریق : 
عبدالرحمن بن أبي الزناد» والبيهقي في الکبری (۰)۳۱۱/۷ والشعب (۲۰۹/۵) من 
طریق : المغيرة بن عبدالرحمن ؛ کلاهما عن ابن الحارث به ولفظه : (آن رسول الله لا 
نهی عن نتف الشیب) وقال : (إنه نور الاسلام). 

.٦‏ وتابعه أيضاً : ليث بن أبي سلیم عند آحمد (۱۷۹/۲) ولفظه : (لا تنتفوا 
الشیب. فانه نور المسلم؛ ما من مسلم یشیب شیبة في الاسلام إلا کتب له بها حسنق 
ورفع بها درجةء أو حط عنه بها خطيئة). 

۷ .وتابعه أيضاً : عبد الله بن لهيعة» عند البيهقي في الکبری (۷/ ۳۱۱) ولفظه : 
(لا تنزعوا الشیب؛ فان آحدکم لا یشیب شیبة في الاسلام إلا رفعه الله تعالی بها 
درجةء وکتب له بها حسنة ومحا عنه بها سيئة). 

وسلسلة عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده» من السلاسل المشهورة وقد 
جاءت بها عشرات الأحاديث» واختلف العلماء في الاحتجاح بها. 

والراجح آنها من القسم الحسن » وإسنادها قوي إذا كان الراوي عن عمرو 
بن شعیب : ثقةء والغالب على أحاديث هذه السلسة الاستقامة "۰ واحتج بها 
وقواها جمع من الحفاظ. 

وقد تکلمت علیها بتوسع في غير هذا الموضع. 

وفي الباب: 

)١(‏ عن أبي هريرة دنه عند ابن حبان (۷/ ۲۵۳) من طریق : حماد بن 
سلمةء عن محمد بن عمرو بن علقمة» عن أبي سلمة بن عبدالرحمن» عن أبي 


(۱) هناك بعض الأحاديث التي تستنكرء وللإمام مسلم جزء فيما يستنكر على هذه السلسلة. 
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هريرة ولفظه : (لا تنتفوا الشیب. فانه نور یوم القيامة» ومن شاب شيبة في 
الاسلام کتب له بها حسنة وحط عنه بها خطیئةء ورفع له بها درجة). 

وهذا إسناد رجاله معروفون وهم من المشاهیر» وقد خرج لهم مسلم. 

وحماد بن سلمة إمامء غير أن في حدیثه تفصیلا. 

وسلسلة محمد بن عمروء عن آبي سلمت عن آبي هريرة؛ فیها کلام 
والأصل آنها من القسم الحسن”". 

ولکن هذا الاسناد غريبٌ جداًء فلم أقف عليه عند غير ابن حبان. 

وقد جاء بعض هذا المتن عند القضاعي في (مسند الشهاب» )٤9۷(‏ من 
طریق : عنبسة الحداد» عن مكحول» عن أبي هريرة. وهو غريب جداً ولا یصح. 

(۲) وأخرج مسلم (۲۳۶۱) عن قتادة عن آنس بن مالك وه قال : (یکره 
أن ينتف الرجل الشعرة الببضاء من رأسه ولحیته). 

ویلاحظ أن آنمّا لم يقل (آکره) وإنما قال (یکره)» وهذا قد یکون له حکم 
الرفع. والل أعلم. 

(۳) وعن عمرو بن عبسة طبه ولفظه : (من شاب شیبة في سبيل الله كانت له 
نوراً يوم القيامة)”". وهو حديث صحیح؛ صححه الترمڏي › حیث قال : 


)١(‏ توسعت في تحقيق القول في حماد بن سلمةء ینظر : الملحق الثالث. 

(۲) توسعت في تحقيق القول في محمد بن عمرو بن علقمة» ينظر: الملحق الرابع. 

(۳) آخرجه الترمذي )١776(‏ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (۳۹/۳) والطبراني 
في «مسند الشاميين» (۲/ ۱۸۸) جميعهم من طريق : خالد بن معدان» عن كثير بن مرة» 
عن عمرو بن عبسة. 
وأخرجه أحمد (5/ ۱۱۳)والنسائي(۳۱۲) وفي الكبرى (۳/ ۰۱۸ ۱۹)ء والطبراني = 


(حدیث حسن صحیح غریب). 
(5) وعن عمر بن الخطاب وليه عند ابن حبان (۲۵۱/۷) ولفظه : (من 
شاب شيبة في الاسلام كانت له نوراً يوم القيامة). 
(۵) وعن ابن عمر وله عند العقيلي في (الۂ لضعفاء» (۲/ )٦٦٦‏ ولا يصح. 
)٦(‏ وعن فضالة بن عبید وه عند آحمد /٦(‏ ٢٢)ء‏ والبزار (۰)۲۰۹/۹ 


(۷) وعند معمر في «جامعه» (۱۵۲/۱۱-الملحق ب«المصنف» عن جابر» 


= في (مسند الشامیین» (۲/ ۰۸۲ ۸۳) جمیعهم من طریق : سلیم بن عامر. والتسائي 
(٣۳۱)من‏ طريق : خالد بن زيد. والبيهقي في «الکبری» ( ين طریق : أسد بن 
++)؛٣٣؟۹۷یًٰ٘ٔ‏ ی 
وأخرجه الطيالسي (۱۱۵۲) من طريق شهر بن حوشب» عن عمرو بن عبسة. 

وأخرجه الطيالسي )١١65(‏ -ومن طريقه البيهقي في الکبری (۱۰/ 777)-» وابن حبا 
(۷/ ۲۵۲) من طريق : سالم بن أبي الجعد» عن معدان بن أبي طلحة عن عمرو بن عبسة. 
وأخرجه أحمد(7”87/5) وسعيد بن منصور (۲6۱۹) وعبد بن حميد (۲۹۸) من طريق 
أبي أمامة» عن عمرو بن عبسة. 

وأخرجه عبد الرزاق (۱/ ۰۵۲ (0/ ٢٦۲)ومن‏ طريقه عبد بن حمید(۳۰۲) من طريق : 
أبي قلابة» عن عمرو بن عبسة. 

وأخرجه الطبراني في «مسند الشامیین»(۰)۲۳۸/۲ /٤(‏ ۳۶۰)من طريق : مكحول» عن 
عمر و بن عبسة. 

وأخرجه الطبراني في (مسند الشامیین»(۳/ ۱۵۵)من طريق : آسد بن وداعة» عن عمرو 


أبن عبسة. 


ال مدای 


كك فکانت شعرة بیضاء فأراد أن يأخذهاء فقال النبي و : (دعها) كأنه راد أن 
یستأصلها. وهذا مرسل » والجعفي متروك. 

(۸) وعند ابن آبي شيبة (۱۳/ ۲۱۱-۲۷۰) برقم (۲۹۶۷۳) عن طلق بن 
حبیب : أن حجاماً أخذ من شارب النبي ية فرأى شيبة في لحیته فأهوی إليهاء 
فأخذ النبي و بيده وقال : (من شاب شيبة في الاسلام كانت له نوراً يوم 
القيامة). وهذا مرسل أيضاً. فطلق بن حبیب هو العنزي من من أجلة التابعين» 
من الطبقة الوسطی منھم » توفي بعد التسعین. 

وهذا الحدیث فيه مسائل : 

المسألة الأولى : النهي عن نتف الشيب» وهذا النهي على القول الصحیح 
للتحریم ؛ لن هذا مقتضی النهي» قال في نیل الأوطار (۱/ 6-۱۳ ۱): 
(والحدیث يدل على تحريم نتف الشیب ؛ لأنه مقتضی النهي حقيقة عند 
المحققین . .. قال النووي: لو قیل يحرم النتف للنهي الصریح الصحیح لم 
یبعد» قال: ولا فرق بين نتفه من اللحية وال رس والشارب والحاجب والعذار 
ومن الرجل والمرأة). 

قلت : فالنهي یشمل الشعرة الواحدة فأكثر» وفي هذا تأكيدٌ على ابقاء 


شعر اللحية. 
المسألة الثانية : عظیم الأجر المترتب على بقاء الشیب» فقد جُعل له آنواع 
من الأجر : 


۱- أن هذا الشيب» ولو واحدة» یکون له نوراً يوم القيامة. 
۲- ویرفعه الله تعالى به درجة. 


وکل هذا تأكيدٌ على إبقاء الشیب في اللحية وترغيبٌ فيه » فقد قرن الشارع 
بين النهي عن ذلك» مع ترتب الا جور العظيمة على من یفعل ذلك» ومذا آبلغ ما 
یکون من التأكيد. 

قال ابن حبان (۷/ ۲۵۳): (ذکر كتبة الله جل وعلا الحسنات وحط 
السيئات» ورفع الدرجات؛ للمسلم بالشیب في الدنیا). 

المسألة الثالثة : دلالة هذا الحدیث على تحریم قص اللحية بقیاس 
الأولى» وذلك من وجهین : 

۱- أن النهي في الحدیث جاء في نتف الشعر الأبيض من اللحية» فیکون 
في حق الشعر الأسود آشد وأغلظ حرمة. ذلك أن من یفعل هذا في الشیب نما 
هو لقصد الحسن والجمال» والایهام بصغر السن» وهو غير متحقق في نتف 
الشعر الأسود. 

۲ أن النهي في الحدیث جاء في نتف الشعر من اللحية» ولو كانت شعرۃً 
واحدة؛ فیکون في حق من یقصها آشد وأغلظ حرمة؛ لأنه سيأخذ من عمومها 
شیتاً كثيراً. والل آعلم. 

هذا وقد ذهب جمع من السلف وأهل العلم إلى تحریم''' الأخذ من اللحية. 


)١(‏ ومن المعلوم أن الأئمة المتقدمين يطلقون لفظ الكراهة ويريدون به التحريم» قال ابن 
القيم في «إعلام الموقعين» (۱/ ۳۲- الطبعة المنيرية) : (وقد غلط كثير من المتأخرين 
من أتباع الأئمة على أئمتهم. . .حيث تورع الأئمة عن إطلاق لفظ التحریم» وأطلقوا 
لفظ الکراهة فنفى المتأخرون التحريم عما أطلق عليه الأئمة الكراهة» ثم سَهُل عليهم 
لفظ الكراهة؛ وخفّت مؤنته عليهم» فحمله بعضهم على التنزيه» وتجاوز به آخرون إلى 
كراهة ترك الأولى» وهذا كثيرٌ جداً في تصرفاتهم» فحصل بسببه غلط عظيم على 
الشريعة وعلی الأئمة). 


وق سسس 


قال الطبري (ت۳۱۰ه) كما في «الفتح» (۱۰/ ۳۵۰): (ذهب قوم إلى 
ظاهر الحدیث فکرهوا تناول شيء من اللحية من طولها ومن عرضها). 

وقال الخطابي (ت۳۸۸ه) كما في «المجموع» (۱/ ۳۵۷): (توفیرها 
ترکها بلا قص» کره لنا قصها کفعل الاعاجم» وکان من زي کسری قص اللحی 
وتوفیر الشوارب». 

وحکی آبو حامد الغزالي (ت۵۰۵ه) في «إحياء علوم الدین» (۱/ ۱8۳) 
الخلاف في الا خذ من اللحية» وذکر من آجازها ومن کرهها. 

وقال النووي (ت٦۷٦ھ)‏ في (شرح مسلم» (۲/ ۱ «والمختار ترك 
اللحية على حالها » وألا يتعرض لها بتقصیر شيء أصلاً). 

وقال في «المجموع) (۱/ ۳۵۸-۳۵۷): (والصحیح كراهة الاخذ منها 
مطلقاً بل یترکها على حالها كيف کانت). 

وحکی الشوكاني (ت١٥۱۲ھ)‏ في انیل الأوطار» (۱۳۰/۱) الخلاف في 
الآخذ من اللحية» ثم قال (۱/ ۱8۳-۱۶۲) -في باب أخذ الشارب واعفاء 
اللحية على حديث آبي هريرة (جزوا الشوارب وآرخوا اللحی) بعد نقله کلام 
النووي والقاضي عیاض-: (قوله (فما فضل) بفتح الفاء والضاد المعجمة 
ویجوز کسر الضاد كعَلِم» والآشهر الفتح. وقد استدل بذلك بعض آهل العلم» 
والروایات المرفوعة ترده» ولکنه قد أخرج الترمذي من حدیث عمرو بن شعيب 
عن آبیه عن جده أن النبي ی كان يأخذ من لحیته من عرضها وطولها. وقال : 
غریب. قال سمعت محمد بن إسماعیل » يعني البخاري» یقول : (عمر بن 
هارون» يعني المذکور في إسناده» مقارب الحدیث لا أعرف له حدیثاً ليس له 
آصل. أو قال : ینفرد به» إلا هذا الحدیث» لا نعرفه الا من حدیثه)» وقال في 
التقریب : (إنه متروك وکان حافظاً من کبار التاسعة)» فعلی هذا فانه لا تقوم 


بالحدیث حجة). 

وقال أبو العلا المباركفوري (ت ۱۳۵۳ه) في «تحفة الأحوذي) (۸/ 
4 (فأسلم الأقوال هو : قول من قال بظاهر آحادیث الاعفای وکره أن یو خذ 
شيء من طول اللحية وعرضها). 

وبالل تعالى التوفیق. 

المٹال الثالث : سماع الموسیقی والمعازف : 

إن الآدلة على تحريم ذلك كثيرة» أكتفي بدلیل واحدِ صحيح صريح فيهاء 
فيه كفاية للمكتفي» وغنية لطالب الحق» وقناعة للمتجرد» ولا تغني كثرة الأدلة 
المجادلّ بالباطل» المتعامي عن الحق. المتغافلَ عن الصواب؛ شيئاً. 

فقد آخرج البخاري في «صحيحه) (0090) قال : قال هشام بن عمار ثنا 
صدقة بن خالد ثنا عبد الرحمن بن يزيد بن جابر ثنا عطية بن قيس الكلابي ثنا عبد 
الرحمن بن غنم الأشعري قال حدثني آبو عامر - أو أبو مالك - الأشعري» 
والله ما كذبني : سمع النبي ية يقول : (ليكونن من أمتي أقوام يستحلّون الجر 
٣‏ کی والعا نت 

قال ابن القیم ۲۳: (ووجه الدلالة منه : أن المعازف هي آلات اللهو كلهاء 
لا خلاف بین أهل اللغة في ذلك ولو كانت حلالاً لما ذمهم على استحلالها؛ 
ولما قرّن استحلالها باستحلال الخمر) والفرج المُحرٌمء والحریر. 

والحدیث صحيحٌ متصل » ولم یوفق للصواب من تكلم في انقطاعه ؛ لوجوه : 

الأول: أن البخاري قد لقي هشام بن عمار وسمع من فإذا قال : (قال 
هشام) فهو بمنزلة قوله : (عن هشام). 


)١(‏ إغاثة اللهنان (۱/ ۲۲۰) ط.الفقي. 


CS‏ سس وج تا 


الثاني : أنه لو لم يسمع منه فهو لم یستجز الجزم به عنه» إلا وقد صح عنه 
أنه حدّث به» وهذا كثيراً ما یکون لكثرة من رواه عنه عن ذلك الشیخ وشهرته» 
فالبخاري أبعد خلق الله من التدلیس. 

الثالث : أنه أدخله في کتابه الصحیح مُحتجاً به» وهو أصح کتاب بعد کتاب 
الله عز وجل. 

الرابع : أنه علّقه بصيغة الجزم دون صيغة التمریض» فانه إذا توقف في 
الحدیث أو لم يكن على شرطه ؛ یقول : (ویروی عن رسول الله) و(يذكر عنه) 
ونحو ذلك فإذا قال : (قال رسول اش) فقد جزم وقطع باضافته إليه. 

الخامس : أنا لو أضربنا عن هذا كله صفحاً ‏ فالحدیث صحیح متصل عند 
غیره پأسانید متعددة۳: 

فقد رواه جمع عن هشام بن عمار موصولاً وقد توبع هشام وکذا شیخه 
صدقة بن خالد ؛ فقد آخرج أبو بكر الاسماعيلي ومن طریقه الييهقي في «الکبری» 
(۳/ ۲۷۲) قال : أخبرني الحسن عن عبد الرحمن بن إبراهيم عن بشر بن بكر عن 
ابن جابر به. 

وهذا إسناد صحیح ؛ وقد جاء من وجه آخر عن بشر بن بكر به. 

بل جاء بنحوه من وجه آخر عن عبدالرحمن بن غنم به. 

وتوبع ابن غنم فقال البخاري في «التاريخ الکبیر» (۳۰/۱): قال لي 
سليمان ابن عبد الرحمن قال : حدثنا الجراح بن مليح الحمصي؛ قال : حدئنا 
إبراهيم بن عبد الحميد بن ذي حماية عمن أخبره عن أبي مالك الأشعري أو أبي 
عامر سمعت النبي ی في الخمر والمعازف. 


)١(‏ ینظر : إغاثة اللهفان (۱/ ۲۲۰) بتصرف. 


الفصل السادس 2 


المثال الرابع : مصافحة المرأة الأجنبية : 

دلت الادلة الشرعية على تحریم تعمد مس المرأة الأجنبية حرمة لا شك 
فیها "۳ وذلك لوجه: 

۱- أن المس أبلغ من النظر والنظر محرم بالکتاب والسنة كما هو معلوم 
قال تعالی : طثُل موب يعسو ین ضکرهم وَحْمَظُوأ ره » وفي «صحیح 
مسلم» (۲۱۵۹) من حدیث عمرو بن سعید عن أبى زرعة عن جریر بن عبد الله 
قال : سألت رسول الله و عن نظر الفجاءة» فأمرنی أن أصرف بصری. 

وروی الشیخان (خ: ۰۱۸۵۵ م: ۱۳۳۶) من حدیث الزهري عن سلیمان 
بن يسار عن عبد الله بن عباس رضي الله عنهما قال : كان الفضل ردیف النبي 
كل فجاءت امرأة من خثعم » فجعل الفضل ينظر إليها وتنظر إليه» فجعل النبي 
كله يصرف وجه الفضل إلى الشق الآخر . .. الحديث. 

قال النووي في «شرح مسلم» (۱۱/ ۲۷): (. .. وأما الحرام البين فکالخمر 
والخنزير والميتة والبول والدم المسفوح وكذلك الزنی والكذب والغيبة 
والنميمة والنظر إلى الأجنبية وأشباه ذلك) ا.ه. 

وقال في «الأذكار» (ص :)۲٦٢‏ (وقد قال آصحابنا : كل من حرم النظر إليه 
حرم مسه» بل المس آشد. فإنه يحل النظر إلى الأجنبية إذا أراد أن يتزوجهاء 
وفي حال البيع والشراء والأخذ والعطاء ونحو ذلك» ولا يجوز مسها في شيء 
من ذلك وا أعلم) |.ه. 

۲- أخرج مسلم (۲۷۵) من حديث سهيل بن أبى صالح عن أبيه عن أبى 
هريرة عن النبى وق قال: «کتب على ابن آدم نصيبه من الزنی مدرك ذلك لا 


(۱) الا فى حالة الضرورة كإنقاذها من موت وما شابه ذلك. 


الفصل السادس 


محالةء فالعینان زناهما النظر والآذنان زناهما الاستماع. واللسان زناه 
الکلامء والید زناها البطش ‏ والرجل زناها الخطا ء والقلب يهوى ویتمنی» 
ویصدق ذلك الفرج ویکذبه». 

والمقصود بالبطش هنا : اللمس والمباشرة والاأخذ ولیس الضرب. ولذا 
قال ية : «فالعینان زناهما النظر. والأذنان زناهما الاستماع. واللسان زناه 
الکلام!۰ وتسمية الرسول ا أن هذا الأمر زنا يدل على حرمته كما هو معلوم. 

ویدل على معنی البطش ما رواه الشیخان (خ : ٤١٦۲ء‏ م: ۲۳۷۳) من 
حدیث ابن شهاب عن أبى سلمة بن عبد الرحمن وعبد الرحمن الاعرج عن آبی 
هريرة أن رسول ال پل قال : «لا تخيروني على موسی. فان الناس یصعقون» 
فأكون آول من یفیق. فإذا موسی باطش بجانب العرش. فلا آدري أكان فیمن 
صعق فأفاق قبلي؟ أم کان ممن استثنی الله؟). 

والمراد بالبطش الأخذ» بدلیل ما جاء في الرواية الأخرى في «الصحیحین» 
(خ: ۰۷۲۷ م: ۳ من طریق عبد الله بن الفضل الهاشمي عن عبد الرحمن 
الاعرج عن أبي هريرة بنحوه. وفیها : «آخذ بالعرش؛ . 

۳- آخرج الشیخان (خ: ۰۲۷۱۳ ۰6۸۹۱ م:٦٦۱۸)‏ -واللفظ لمسلم-: 
من طریق الزهري عن عروة عن عائشة قالت : والله ما أخذ رسول الله ية على 
النساء قط إلا ہما آمره الله تعالی» وما مشت کت رسول الله عة کف امرأة قط» 
وکان یقول لهن |ذا أخذ علیهن : «قد بایعتکن كلاماً». 

وروی الترمذي (۱۵۹۷) -وقال: حسن صحیح -» والنسائي (4۱۸۱) 
-واللفظ له - واین ماجه (۲۸۷) وابن حبان (490۳) من حدیث ابن عيينة 


(۱) وجاء حديث فی هذا الباب رواه الطبرانی ولکن الصواب أنه مرسل. 


الفصل السادس 


عن محمد بن المنکدر عن أميمة بنت رقيقة آنها قالت : أتيت النبي یل في نسوة 
من الأنصار نبایعه . فقلنا : يا رسول الله » نبايمك على أن لا نشرك بالل شیتا » ولا 
نسرق» ولا نزني» ولا نأتي ببهتان نفتریه بين آیدینا وأرجلناء ولا نعصيك في 
معروف» قال : «فیما استطعتن وأطقتن». قالت : قلنا : الله ورسوله آرحم بناء 
هلم نبايعك یا رسول الله. فقال رسول الله ا : «إني لا أصافح النساء إنما قولي 
لمائة امرأة كقولي لامرأة واحدة. أو مثل قولي لامرأة واحدة». 

المثال الخامس : سفر المرأة بلا محرم : 

إن الأدلة الصحيحة الاسناد؛ الصريحة الدلالة» قائمة على المنع من ذلك» 
وكيف يفتي أحدٌ بجواز ذلك آمام هذه الأدلة» بحجة تباین الأزمنةء واختلاف 
وسائل السفر في الوقت الحاضر عنها في عهد النبوة . 

فقد أخرج الشيخان: البخاري (۱۰۸۸) ومسلم (۱۳۳۹) -واللفظ له- من 
طریق : سعيد بن أبي سعيد المقبري عن أبيه عن أبي هريرة طب أن رسول الله كك 
قال: «لا يحل لامرأة تؤمن بالل واليوم الا خر تسافر مسيرة يوم وليلة؛ إلا مع 
ذي محرما. 

قال أبو العباس ابن تيمية: (وقد أجمع المسلمون على أنه لا يجوز لها 
السفر ؛ الا على وجو يمن فيه البلاء» ثم بعض الفقهاء ذكر كل منهم ما اعتقده 
حافظاً لها وصائناً ؛ کنسوة ثقات» ور جال مآمونين» ومتّعها آن تسافر بدون ذلك. 

فاشتراط ما اشترطه الله ورسوله أحق وأوثق» وحکمته ظاهرة (فان النساء 
لحم على وضم. إلا ما ذب عنه» والمرأة مُعرضة في السفر للصعود 


)۱( ذکره فى (مختصر الفتاوی المصریة» ( ص۰۲۹ و«الفتاوی» (۳/ ۰ علی آنه 
حديث» وقال الزيلعي في «تخریج آحادیث الکشاف» (۳/ ۳۳۷) : (غريبٌ مرفوعاًء = 


۸ ۱ الفصل السادس 


والنزول» والبروز» محتاجة إلى من يعالجها ویمس بدنھاء تحتاج هي ومن معها 
من النساء إلى قیٔم يقوم علیهن ۰ وغير المحرم لا يؤمن» ولو كان أتقى الناس : 
فان القلوب سريعة التقلب والشيطان بالمرصاد. . .وأمر النساء صعبٌ جداً لأن 
النساء بمنزلة الشيء الذي يُذب عنه» وكيف تستطيع المرأة أن تحج بغير محرم؟ 
فكيف بالضيعة وما يخاف عليها من الحوادث؟. 

ولا يجوز لها أن تسافر بغير محرم إلا في الهجرة؛ لأن الذي تهرب منه شر 
من الذي تخافه على نفسهاء وقد خرجت أم كلثوم بنت عقبة بن أبي معيط وغيرها 
من المهاجرات بغير محرم)”'". 

وأين أمن البلاء على المرأة في هذه الأزمنة في سفرها لوحدها في الطائرة» 
الذي يعتريه التأخر» والتعطل» والهبوط في غير بلد القدوم؛ لظروف الأجواءء 
كما يحصل أحياناً» مع ما فيه من دخولها وجلوسها بجوار الرجال الأجانب. 

وبذلك یعلم أن المرأة تحتاج من الحفظ والصيانة ما لا يحتاج له غيرهاء 
كما قاله أبو العباس ابن تيمية» وذكر له شواهد من الشريعة ندل على ذلك "۳ 
وان فطرتها التي خلقت عليها لأظهر دلیل على هذا. 


- ورواه ابن المبارك موقوفاً على عمر). 

(۱) «شرح العمدة» (۱۷۷-۱۷۵/۱) قسم الحج. وهذا رأي ابن تيمية من كلامه» وذکر عنه 
تلميذه ابن مفلح في «الفروع» (۵/ ۲46) قولاً یختلف عن ما هناء فقال : (وعند 
شیخنا : تحح کل امرأة آمنة مع عدم المحرم. وقال : إن هذا متوجه في کل سفر طاعة. 
کذا قال). ونقله عنه» کل من : البعلي في «الاختیارات» (ص١۱۱)ء‏ والمرداوي في 
«الإنصاف» (۷۹/۸-مع الشرح الکبیر)ء وابن مفلح صاحب «المبدع» (۳/ ۱۰۰). 

)١(‏ بنظر : «الفتاوی» (۰)۱۲۹/۳۶ و«مختصر الفتاوی المصریة» (ص۱۲۸). 


المثال السادس : کشف الوجه للمرأة: 

لقد نهی الله تبارك وتعالی ء المرأة أن تبدي زینتها للرجال الاجانب» إلا ما 
ظهر منهاء وآمرها بالاحتجاب عنهم. 

ولا تکون المرأة محتجبة عن الرجال الأجانب إلا بآن تستر جمیع جسمهاء 
ومن ذلك الوجه. والأدلة على وجوب ذلك كثيرة منها : 

الدليل الأول : 

قولے تعالی : وا تشن معا قنکلوش من وزاء جاب دلکم اهر 
یک E‏ وهذه الأب الکريمة وان کانت في آزواج النبي عله 
وسبب نزولها في ذلك؛ كما جاءت به الا حادیث الصحيحة. إلا آنها عامة في 
جمیع النسای ويؤيد ذلك : 

-١‏ ما جاء في الآية من تعلیل الحكم : « لک اهر ویک وه 
فیحمل على العموم؛ لأنه حكمٌ مرتبٌ على وصفب مناسب له» فيقتضي کون 
هذا الحکم مُعللاً بذلك الوصف» فوجب أن يَعُم ؛ لعموم العلة» كما هو مقرر 
في الأصول. 

قال القاضي آبو يعلى : (إذا ورد النص بحكم شرعي معللاً» وجب الحكم 
في غير المنصوص علیه إذا وجدت یی اوري 

وهذه المسألة محل خلاف بين أهل العلم. 

وصورتها : أنه عندما ينص الله عز وجل على العلة في واقعة ما وتحققت 


.۵۳ الأحزاب‎ )١( 
۱۳۷۲)ء وينظر: «المحصول»(؟/7١5)» و«البحر‎ /٤( «العدة فى أصول الفقه»‎ )۲( 


المحيط) (5/ ۳۰). 


هذه العلة بعینها في واقعة أخرى» فهل إلحاق هذه الواقعة الجديدة بالأولى 
المنصوص علیها . یکون من قبیل النص ؛ فیکون الحکم عاماً لغير محل 
التتصیص؟ أم تکون ملحقة بها على سبیل القباس؟ قولان. 

والأقرب في هذا التفصیل ؛ ذلك أن هذه المسألة على ثلاث صور : 

الصورة الأولى: 

أن تكون العلة في الواقعة الجديدة أكبر وأظهر منها في الواقعة الأولى» فلا 
شك أن حكمها مثل الأولى» فيكون منصوصاً عليهاء» وليست ملحقة بها على 
00,80 

والخلاف في هذه الصورة ضعیف » وانما يخالف في هذا آبو محمد ابن 
حزم وآمثاله. 

ومثال ذلك : أن الله عز وجل نهی أن يقول الانسان لوالدیه کلمة (آف) كما 
في قوله تعالى : «إثلا تل فسا أي ولا همه » فمن ضربهما - والعیاذ بالل - 
فیکون داخلاً في نص النهي من باب آولی. 

ومثاله أيضاً : أن الرسول ية نهی عن البول في الماء الراكد» فمن تخوط فيه 
فإنه یکون داخلاً في نص النهي من باب أولى. 

ومثاله أيضاً : هذه المسألة التي معناء فانه إذا کان في الحجاب طهارة 
لقلوب الصحابة وي ء وهم مَنْ هم في الفضل وعلو المكانة» ولقلوب زوجات 
الرسول گلا وهن مَنْ هنّ في الطهارة والعفة» فکیف بمن جاء بعدهم وبعدهن» 
ممن هو دونهم ودونهن بکثیر؟!. 

فمن باب آولی أن يعمّهم الحکم. 

الصورة الثانية : 

أن تکون العلة في الواقعة الجديدة مثلها في الوافعة الأولى» فهذه فیها 


الخلاف السابق. 

وهو خلافٌ صوري إِذ نتيجة الحکم واحدة (وهو أن حکم الواقعة 
الجديدة کالاولی)» إلا أن بعضهم یراہ من قبیل العموم» وبعضهم یراہ من قبیل 
القیاس. والله أعلم. 

الصورة الثالثة : 

أن تکون العلة في الواقعة الجديدة أقل منها في الواقعة الأولى» فهذه لا 
کسی یھ 

؟- أن الله تعالى لم یفرّق بين نساء النبي بي وغیرهن في آمرهن بالحجاب؛ 
فقال : یا انی ثل اريك وباك وسا أ الس دنت کے ين کو ذل 
دن أن يمر فلا ودين وکات الم فوا تو تایه( 

فهذه الآية الكريمة تفسّر آیة الأحزاب. 

قال ابن جرير في «تفسیره» (۳۹/۲۲): (وإذا سألتم زواج رسول اش 
ونساة المومنین اللواتي لسن لکم بأزواج ؟ متاعا فا فلوم من وراء جاب ء 
بقول : من وراء ستر بینکم وبینهن). 

وقال القرطبي في «تفسیره» (۱6/ ۲۲۷): (ویدخل فی ذلك جميع النساء 
بالمعنی » وبما تضمنته أصول الشريعة ؛ من أن المرأة كلها عورة). 

وإدناء الجلباب في لغة العرب مستخدم عادة في الوجه يقال إذا زل الثوب 
عن وجه المرأة: أدنٍ ثوبك على وجهك. اه من ١‏ الکشاف؛ (۵۹۹/۴). 
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نهين عنه رضي الله عنهن؟!. لم يقل بذلك أحدٌ من المسلمين.‎ 

الدليل الثاني : 

ما رواه نافع (مولی ابن عمر)» عن صفية بنت آبي عبيد؛ آنها آخبرته عن أم 
سلمة زوج النبي بيا أنها قالت» حين ذکر الإزار: فالمرأة يا رسول الله؟ قال: 
(ترخیه شبراً). قالت أم سلمة : إذاً ينكشف عنها. قال : (فذراعاًء لا تزيد عليه). 
وفي لفظ عند أحمد: آنها سألت رسول الله اة عن ذيول النساء؟ فقال: (شبراً)» 
فقلت : إذاً تخر ج أقدامهن با رسول الل. قال : (فذراغ لا تزدن علیه). وهذا حديثٌ 


صحيح ؛ صححه الترمذي وابن حبان» ووقع في |سناده اختلافٌ لا يضر" . 


.۳۳-۳۲ الأحزاب‎ )١( 

: رواه عن نافع ستة؛ واختلفوا عليه‎ )٢( 
أيوب بن موسی (وهو ثقة خرج له الجماعة» وقال ابن عبدالبر : وکان حافظاً) عند‎ -۱ 
النسائي (۰)۵۳۳۸ والطبراني (۰)4۱۷-4۱۱/۱۳ وأبو یعلی (۳۱۹/۱۲)؛ فرواه عنه‎ 
عن صفية بنت أبي عبید عن أم سلمة به.‎ 

۳- وتابعه ابن إسحاق (وهو صدوق لا بأس به له بعض الوهام» وهو مدلس ولم أقف 
على تصریح له بالسماع في هذا الخبر) عند النسائي في «الکبری» (٥/٥۹٥)ء‏ وأحمد 
(/ ۰۲۹۰ ۳۰۹) ومن طریقه ابن عبدالبر في «التمهید» (۰)۱8۸/۲۶ والدارمي 
(٢٢٦۲)ء‏ والبيهقي في «الکبری» (۲/ ۰6۲۳۳ والطبراني (۲۳/ ۳۵۸). 

۳٣‏ أبو بكر بن نافع (وهو صدوق) عن أبيه فأرسله. (وسيأتي تفصیل روایته). 


۰) 


ووجه الدلالة من هذا : أن قدم المرأة عورة يجب سترهء وقد آباح الشارع 


= 4- عبید الله بن عمر (وهو ثقة حافظ) فوصله ؛ عند أحمد (5/ ۰۲۹۳ ۰)۳۱۵ وأبي 
داود (۰)4۱۱۸ والنسائي (۰)۵۳۳۹ وابن ماجه (۰)۳۵۸۰ وابن آبي شيبة (۱۲/ 
۹ء والطبراني (۰)۳۸6/۲۳ والبيهقي في «الشعب» (57١5)؛‏ ولکنه خالفهم في 
شیخ نافم» فقال : عنه عن سلیمان بن يسار عن أم سلمة به. 

وهذا الاختلاف لا یضر ؛ لأن الاسناد آینما دار فانما يدور على ثقة ؛ فسلیمان بن 
يسار» وصفية بنت أبي عبید؛ کلاهما من الثقات. ویحتمل أن نافعاً رواه عن كليهما ؛ 
لأن كلا الوجهین ثابت عن افع. وأما من حيث الترجیح فرواية الجماعة آولی. 

4- یحیی بن أبي کثیر (وهو ثقة مشهور) فوصله بذکر آم سلمة إلا أنه منقطع حيث 
أسقط الواسطة بینها وبين نافع ء عند النسائي (۵۳۳۷)؛ فقال : عن نافع عن آم سلمة. 
وروایة الجماعة آولی ؛ لأنهم آکٹر وقد زادوا والزيادة منهم مقبولة؛ لاجتماعهم. 

-٦‏ محمد بن عجلان (وهو صدوق له آوهام) فرواه عنه عن عبد الله بن عمر أن أم سلمة 
فذكره. عند ابن عبدالبر في التمھید )۱٢۸ /۲٤٢(‏ من طریق : ابن لهيعة. وهذا خطأ كما 
أشار له ابن عبدالبر ؛ لأمور: 

- أن الراوي عنه ابن لھیعةء ولا يحتج به. 

- أنه مخالف لكل الروایات المتقدمة. 

- أنه سلك الجادة في حدیث نافع» وهم قد خالفوهاء فیقدمون علیه؛ لآن معهم 
زيادة ضبط. 

تنبيهات : 

التنبيه الأول : تقدم أن آبا بكر بن نافع رواه عن أبيه عن صفية مرسلاً ؛ ورواية الوصل 
آرجح؛ لأن أيوب بن موسى أوثق من أبي بكر بن نافع » وقد وصله» وتابعه على ذلك 
محمد بن إسحاق» فیزداد الوصل قوة. 

وتابعهما عبیدالل بن عمر على وصله بذكر أم سلمة في الاسناد» وان كان خالفهما في 
شيخ نافع وقد تقدم الكلام على ذلك» ويمكن أن نعتبر رواية يحيى بن أبي كثير معضدة 
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للمرأة الإسبال -وهو مُحرّم- وذلك لثلا تتكشف قدماها الواجب سترها. 


لروایتھم؛ لأنه اتفق معهم على ذكر أم سلمة في الإسناد» وان كان خالفهما من وجو 
آخر بإسقاط شيخ نافع. 

فتبين مما تقدم أن هذا الحديث صحيح وقد صححه كبار الحفاظ كأبي عيسى الترمذي 
(۱۷۳6) وأبي حاتم ابن حبان. 

التنبيه الثاني : الراوي عن أبي بكر بن نافع في هذا الحديث هو مالك ؛ وقد اختلف عليه : 

فوصله : يحيى الليثي (في «الموطأ» بروايته: ۲۵۸) عن مالك عن أبي بكر بن نافع عن 
أبيه عن صفية عن أم سلمة به؛ موصولاً. 

وخالفه الجماعة: عبدالله القعنبي (ومن طريقه آبو داود في «سننه» : ۰1۱۱۷ 
والجوهري في «مسند الموطاً» : ۳ والبيهقي في «الشعب»: ٦٦٦٦)ء‏ وآبو 
ميب E 9 i E‏ 10/1۲« 
والبغوي في «شرح السنة»: ۰0۱۳/۱۲ وسويد بن سعيد (في «الموطأ» بروايته : 
۱ ویحیی بن بکیر › وعبدالاعلی بن حماد (ومن طریقهما ابن عدي في «الکامل» 
۷ ) خمستهم رووه عن : مالك عن أبي بكر بن نافع عن آبیه عن صفية بنت أبي 
عبيد أن أم سلمة.. به» مرسلاً. 

والصواب عن مالك الإرسال؛ لاجتماع هؤلاء الخمسة على ذلك» وفيهم ثقةٌ حافظٌ 
مقدمٌ في مالك : كالقعنبي » وأبي مصعب. 

على أن ضفية بنت أبي عبيد تابعية كبيرة» وقیل : إنها صحابیة؛ والصحيح الأول. 

وقد وقع خلافٌ: هل أدركت الرسول ية آم لا؟ ذهب ابن منده إلى الاأول» وذمب 
الدارقطني إلى الثاني. 

وادراکها لعهد النبوة محتمل اختمالاً کبیرآ ويؤيد ذلك: ما رواه الواقدي عن موسى 
ابن ضمرة بن سعيد المازني عن آبیه آنها تزوجت عبد الله بن عمر في خلافة أبيه عمر. 
(ینظر : تهذیب ابن حجر ١۷۹/٤‏ ط.الرسالة). وهذا يرجح کلام ابن منده المتقدم 
حيث یغلب على الظن آنها حين تزوجت ابن عمر کان عمرها نحو الخامسة عشرة تقل 


قال البيهقي في الکبری (۲/ ۲۳۳) عند هذا الحدیث : (وفي هذا دلیل على 
وجوب ستر قدمیها). 

وقال ابن عبدالبر في التمهید (۲8/ ۱4۹-۱6۸) عند هذا الحديث أيضاً : 
(وفي ذلك دلیل على أن ظهور قدم المرأة عورة لا يجوز کشفه في الصلاة. .. 
وجرٌذيل الحرة معروف في السنة» مشهور عند الأمة» ألا ترى إلى قول 
عبدالرحمن بن حسان بن ثابت في أبيات له : 

کب الق واتفتال‌علیسا.. ٠‏ وغل ی المحضحات جر اللیول): 

قلت : وليس معنی كلام ابن عبدالبر أن قدم المرأة عورة في الصلاة فقطء 
بل معناه - والله أعلم - أن هذا الحديث دليل على أن قدم المرأة عورة مطلقاًء 
وبالتالي لا يجوز كشفه في الصلاة. 

فإذا تقرر هذا : قَسِبْرٌ وجه المرأة من باب أولى ؛ لأنه مجمع الزينة» ولا 
يتصوّر من الشارع الحكيم أن يأمر المرأة بستر قدميها ؛ ثم يبيح لها كشف وجهها!. 


قليلاً» أو تكثر قلیلاًء وخلافة الصديق سنتين وأشهرء وخلافة عمر عشر سنوات» 
فإدراكها لعهد النبوة متّجه. والله أعلم. 

ونخلص من هذا إلى قوّة هذا المرسل» وأنها أخذته من آم سلمة وبا 

ويؤيد هذا : ما تقدم من رواية محمد بن إسحاق» وأيوب بن موسی؛ كلاهما عن نافع 
عن صفية عن أم سلمة موصولاً. 

التنبيه الثالث : روى النسائي في «الكبرى» (4۹0/۵) عن إسماعيل بن مسعود عن خالد 
ابن الحارث عن عبید الله عن نافع عن سلیمان بن يسار أن أم سلمة ؛ مرسلاً. والصواب 
الوصل» فقد رواه جمعٌ عن عبيدالله موصولاً كما تقدم. 
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الدلیل الثالث : 

قوله تعالى : «إولا بضر هن نلم ما ین من یهن 

قال آبو الفداء ابن كثير في «تفسیره» :)٦۹/٦(‏ (كانت المرأة في الجاهلية إذا 
كانت تمشي في الطريق وفي رجلها خلخال صامت لا يعلم صوته ضربت برجلها 
الأرض فیسمع الرجال طنينه» فنهى الله المؤمنات عن مثل ذلك» وکذا إذا كان 
شي من زينتها مستوراً فتحركت بحركة لتظهر ما هو مخفی ؛ دخل في هذا النهي). 

وقال أبو محمد ابن حزم في «المحلى» (۳/ ۲۱۷) على هذه الآية: انض 
على أن الرجلين والساقين مما یُخفی ولا یل إبداؤه). 

قلت : فإذا كانت المرأة منهية عن الضرب بالرجل ؛ لئلا تُعْلم الزينة المخفية 
کالخلخال» فمن باب أولى ستر الوجه؛ لانه مجمع الزينة كما تقدم» وهو أعظم 
فتنة من الخلخال بالنسبة للرجال. 

فهذه الأدلة وغیرها تدل على وجوب ستر المرأة لجمیع جسمها ومن 
ذلك الوجه. 

وفي هذا الحكمة البالغة» والمصلحة التامة» من صيانة المرأة والحفاظ 
علیها ء وفیه الحفاظ على الرجال من الوقوع في الفتنة» وهذا بدوره يؤدي إلى حفظ 
المجتمع وصیانته. فعلی المرأة التزام هذا والعمل بەء وعلی ولیها آمرها بذلك. 

ثم أين هولاء الذين یفتون بجواز کشف الوجه في هذا الوقت» من النظر في 
الواقع » والتأمل في تصرفات النساء الیوم من کشفهن لوجوههن» وتساهلهن 
بشروط ذلك. 


وإذا أخذ العالم والمفتي في اعتباره مواطن الاتفاق التالية: 


0) 


(۱) النور ۳۱. 


- أن تغطية الوجه هو الأفضل» فهو يدور بين الوجوب والاستحباب. 

- إذا صاحب كشف الوجه فتنة» فان كشف الوجه محرم» ومن الفتنة : کون 
المرأة شابة جميلة. 

- عند فساد الزمان وكثرة الفساق» حرّم كشف الوجه. 

- إذا صاحب كشف الوجه : تبرج بزينة؛ حرم. 

- لا يجوز إخراج شيء غير حدود الوجه الشرعية» فالشعر والنحر لا يجوز 
كشفهما بحال. 

فقد حکی ابن رسلان: اتفاق المسلمين على منع النساء أن يخرجن 
سافرات الوجوه لا میما عند كثرة الفساق". 

أقول: إذا نظر العاقل في مواطن الاتفاق هذه وتأمل واقع النساء اليوم» 
عم -ضرورة- أن المنع من کشف وجه المرأة في هذا الوقت هو المتعیّن ‏ إذ إن 
النساء المتقیدات بهذه الشروط : ندرق وأحکام الشريعة تناط بالاعم الاغلب» 
والنادر ينسحب عليه حکم الغالب؛ مما يتعيّن آمرها بتغطية وجهها. 

وقریب من هذا ويشبهه ما ذکره آبو العباس ابن تيمية مراعیاً -في الفتیا- 
واقع الناس وآحوالهم فقال : (وقد كان الاماء على عهد الصحابة رن یمشین 
في الطرقات مکشوفات الوجوه؛ ویخدمن الرجال مع سلامة القلوب. فلو آراد 
الرجل أن یترك الاماء الترکیات الحسان یمشین بين الناس في هذه البلاد 
والاوقات لکان من باب الفساد)*۲. 


.)۲۵ /۱( ینظر : ال الأوطار»‎ )١( 
.)۲۹۰/۲۱ :۱۸/۱۵( «مختصر الفتاوی المصریة» (ص ۰)۳۰ «الفتاوی»‎ )٢( 


المثال السابع : التصویر : 

لقد تكلم أهل العلم في هذه المسألة» وألفت فيه رسائل خاصة وفیه نحو 
من ثلاثين حديثاً بالمنع من تصوير ذوات الأرواح» وقد تكلمت عنه بتفصيل في 
موطن آخر» بما يغني عن إعادته هنا. ۱ 

والذي أريد أن آتساءل عنه : أنه قبل عشرين سنة لم نکن نسمع من يهوّن آمر 
التصویر فضلاً عن أن يجيزه» أو يتوسع فيه توسعاً غير مقبول كما هو حاصل 
الآنء فهل هذا راجع إلى تغيّر اجتهاد؟ أم هو استسلام لضغط الواقع؟!. والله 
المستعان. 

المثال الثامن : الزواج بنية الطلاق : 

إن من مظاهر التساهل - بل التفریط - في الفروج : ما هو جار الآن بما 
یسمی (بالزواج بنية الطلاق) : 

وأصل هذه المسألة : أن الرجل إذا آراد أن یتزوج» وقد أضمر في نفسه 
الطلاق» والزوجة ووليها لا يعلمان بذلك. فقد وقع في حكم هذه المسألة 
خلاف بين أهل العلم. 

والقول بالمنع قول قوي وله وجاهته؛ لأنه شبيه بزواج المتعة ۰*۳ بل ذهب 
الامام أحمد في رواية ابنه عبدالله إلى أنه متعة - كما سيأتي- إذ الأمر لا يخلو من 
الأحوال التالية : 

.١‏ أن تکون المرأة عالمة بذلك صراحةً : فیکون ذلك نکاح المتعة الذي 


جاء النص بتحریمه إلى يوم الدین. 


)١(‏ مع أن نکاح المتعة إنما آبیح آول الاسلام في حال الغزو» وهو حال ضیق وعنت» 
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۲. أن تعلم المرأة ذلك بالقرينة ۲۳: فیکون ذلك شبيهاً بنکاح المتعة. 

٣‏ أن لا تعلم المرأة بهذا : فیکون ذلك غشاً وخداعاً للزوجة وولیها. 

قال عبدالله بن الامام أحمد في «مسائله» (ص ۳۶۷): 

سألت آبي : عن الرجل يتزوج المرأة وفي نفسه أن یطلقها؟ قال : (آکرهه 
هذه متعة). ۱ 

وقال آبو داود في «مسائله» (ص154١):‏ سمعت آحمد سئل عن : رجل 
تزوج امرأة على أن یحملها إلى خراسان» ومن رأيه إذا حملها خراسان أن يخلي 
سبيلها هي ههنا ضائعة؟ فقال : (لاء هذا يشبه المتعة» حتى يتزوجها على أنها 
امرأته ما حییت). 

قال الخرقي : (ولو تزوجها على أن يطلقها في وقت بعینه لم ينعقد النكاح). 

قال الزركشي (۵/ ۲۳۰-۲۲۹) : (لأنه شبیه بالمتعةء والشبیه بالشيء یعطی 
حکمه؛ بيان الشبه : أنه آلزم نفسه فراقها في وقت بعینه » والمتعة : النکاح یزول 
فيها في وقت بعینه). 

ثم نقل رواية آبي داود المتقدمة» وقال : (وفي هذا النص |شعار بتعلیل آخرء 
وهو أن وضع النکاح : الدوام وهذا الشرط ینافیه» وآن النية كافية في المنع). 

ثم نقل رواية عبد الله المتقدمةء وقال : (وعلی هذا جمهور الأصحاب). 

هذا ما یتعلق باصل المسأّلت آما ما یحصل الآن: 

فهو صورة تلحق بأصل المسألة» وهي عندي ليست منھاء وحاصلها : 


آن الرجل یتزوج امرأة زواجا آشبه بالزواج الصوري» وبعد وقت یسیر؛ 


(۱) على الصحیح. 


یصل في بعض الأحيان إلى ساعات» یحصل الطلاق» ویصاحب ذلك : عدم 
إعلان هذا الزواج» وعدم الرغبة في الولد من الرجل ۰۲۳ بل أحياناً حتی 
المرأة "۳ وعدم توثيق النکاح والمهر المدفوع زهيد» وعدم اعتداد المرأة 
بالعدة الشرعية -أحياناً أو غالبا وقناعة المرأة بالطلاق والمال المدفوع مما 
يدل على تحقق [ضمار الطلاق عند الطرفین ابتداء. 

وهذا في الحقيقة عبث » وتلاعب بالشريعة» حتی غدا هذا التصرف المقیت 
مصدر رزق لسفلة القوم» وامتهن بعض النساء ذلك والعیاذ بالله. 

ومن كان عنده أنفة وحمية» فضلاً عن الديانة؛ فانه لا یرضی بهذه المرأة 
زوجة له ولا بأقاربها أصهاراً له ؛ احتقاراً لهم بسبب هذا العمل الساقط. 

ومما يؤكّد ذلك» أن من یفعل هذاء لا يسأل عن دين المرأة ولا خلقها ولا 
حسبها ؛ لأنه لا یتطلع لکونها زوجة له على الدوام. 

وقد بلغني عن بعضهم أنه یسافر لبعض البلاد من أجل هذاء حتی وصل 
الحال بأحدهم أن یتزوج (کل یوم)! امرأة» طیلة فترة إقامته هناك والعیاذ بالله. 

وأراد آخر أن یراجم مطلقته الرجعية بعد أيام من طلاقها فوجدها قد 
تزوجت!!» مما يعني آنهالم تعتد العدة الشرعية. 

فهل هذا الذي يحصل» تعظیم للعقد الوثیق» والمیثاق الغلیظ الذي سماه 
الله تبارك وتعالی بذلك. أم هو عبث واتخاذ لأحكامه هزوا؟ والله المستعان. 

فلا آظن أن عاقلاً» فضلاً عن طالب علم» یستریب في منع ذلك + حسماً 
لمادة الشر» وقطعاً لوسائل الفساد وهذا ما دعی بعض آهل العلم إلى تسمیته 


)١(‏ لأنه يقصد الاستمتاع. 
)۲( لأنها تقصد المال أو الاستمتاع. 
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(بالزنا المنظم) والعیاذ بالله. 

قال الشیخ محمد بن عثيمين رحمه الله تعالی : (یجب سد الباب في هذه 
المسألة سداً منیعاً ؛ لأأنه وجد من السفهاء الذین لا یبالون بممارسة الفاحشة 
عياذاً بالله من يذهب لبلاد الخارج لیتزوج بهذه النیةء ولیس له غرض اطلاقاً إلا 
أنه یتزوج بنية الطلاق إذا عاد» ولهذا یتزوجون عدة مرات في خلال ثلاثة 
شهور. فهذه المسألة لو قلنا بجوازها مع ما فیها من غش وخداع» فإنه يجب سد 
الباب للا یکون ذريعة إلى السفر للزنا » بل إن هذه المسألة لا تدخل تحت 
الخلاف الذي فرضه أهل العلم قطعاً ؛ لان المسألة التي فرضها أهل العلم في 
الغریب یتزوج بنية الطلاق إذا فارق البلد» والغریب لم یسافر لأجل أن یتزوج؛ 
إنما سافر لحاجة طلب علم» أو مال. ..آما هوّلاء فقد قصدوا من الأصل أن 
یذهبوا إلى البلد لیتزوجوا بنية الطلاق). 

وقال : (وإنني أحذر أولئك الذين لا يسافرون لغرض إلا أن یه يتمتعوا بهذا 
النکاح المختلف فيه على أن هذه الصورة ليست موضع الخلاف» فان الخلاف 
إنما كان في رجل غريب شق عليه عنت العزوبة فتزوج بنية تحصين فرجه مدة 
کو برع الى ظا طلقهاء وبين هذه الصورة وصورة المسافر ليتزوج بنية 
الطلاق فرق ظاهر للمتأمل . ..)". والله أعلم. 

المثال التاسع : المضاربة على فروق الأسعار في الأسهم» والاکنتاب في 
الشركات المختلطة : 


(۱) ينظر: كتاب (الزواج بنية الطلاق) للشيخ صالح المنصور رحمه الله (ص 2514 ۰5۷ 
فقد أجاد في هذه المسألة. 
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وکذلك من مظاهر التساهل المنتشر» الذي یسمی تیسیراً شرعیاً : التساهل 
في المعاملات المالیةء بدعوی أن الأصل في المعاملات الحل ؛ وبدعوی 
الضرورة» ورفع الحرج عن الناس. 

ولا شك في ذلك" ۰*۳ الا أن هذا لیس على اطلاقه. 

والتساهل المنتشر الآن من جانبین : 

من جانب المفتي : والغلط يرد عليه من موارد؛ آبرزها التسرع في الفتوی 
بسطحية دون خر المسألة في الواقع. 

إذ كثيرٌ من المعاملات في البنوك تسمی بمسمیات شرعية صحيحة» ومن 
لاحظ طریقتها وجد فروقاً بینها يصل أحياناً حتی التمايز» الذي لا یسوغ معه 
إطلاق الا سم علیه. 

ومن جانب المستفتي : أنه لا يبين صورة المسألة الحقيقية» ومن ثم لا 
تکون الفتوی منطبقة على الواقع ؛ كما هو جار الآن. 

والا فلا ریب أن شرع الله المطهر فيه أعظم التیسیر في معاملاته ؛ إذ الأصل 
في المعامللات شرعاً الاباحة. 

فمن مظاهر التساهل في هذا الوقت : إباحة المضاربات في الاسهم وهذه 
المسألة وقع فیها خلاف بین آهل العلم ء بل حتی بین الکفار من الغربیین. 

فذمب بعض أهل العلم إلى المنع من هذه المضاربات ؛ لمور : 


() قال آبو بكر ابن العربي في آحکام القرآن (۹۱/۱) تحقیق البجاوي : (قواعد 
المعاملات وآساس المعاوضات التي تُبنى علیها ؛ آربعة : قوله تعالی : (ولا تأكلوا 
آموالکم بینکم بالباطل)» وقوله تعالی : (وأحل الله البیع وحرم الربا) وأحاديث 
الغررء واعتبار المقاصد والمصالح). بتصرف. 


۱- أن هذه المضاربات فیها نوع مشابهة للقمار؛ حیث المقصود من هذه 
الا وی اشعات في وقتٍ یسیر جدا ولیس المقصود ذات السلعت 
فهي آشبه ما تكون بمبادلة مال بمال. 

1- سهولة التلاعب بأسعار الأسهم ارتفاعاً وانخفاضاً في ظل الأوضاع 
القائمة» من قبل أصحاب رؤوس الأموال الضخمة. 

۳- وقوع خسائر وانهيارات مالية كبيرة في لحظات . تؤدي إلى الإفللاس 
البليغ لكثير من الناس بعد أن کانوا على قدرٍ من الغنى» مع ما يصاحب ذلك من 
أضرار اجتماعية» وصحية» ونفسية» وقد حصل من هذا كثير ؛ هنا في المملکت 
وبعض بلاد جنوب شرق آسیا » وفي الكويت في سوق المناخ قبل سنين. ولا شك 
أن اجتماع هذه ا لأضرار في هذه المضاربات يجعل القول بإباحتها مطلقاً فيه نظر. 

4- ليس فيها كبير منفعة لاقتصاد البلد» بل تعود بالضرر علیه» حيث 
حملت هذه المضاربات کثیر من الشركات والتجار إلى الاتجاه إلبياء 
والانصراف عن المشاريع النافعة من صناعیةء وزراعية» وخدمية ؛ وغير ذلك . 

-٥‏ أن بعض الشركات -من خلال هذه المضاربات- تعطی صورة وهمية» 
على خلاف ما هي عليه فتضخم وتأخذ صورة كبيرة» وهي على خلاف ذلك في 
الواقع ‏ والسبب في ذلك ما تقدم من أن المقصود المال وليس السلع”'". 


)١(‏ ينظر للاستزادة الملحق الخامس» وهو بحث للباحث الاقتصادي د/ رفيق المصري؛ 
منشور في حوار الأربعاء ۱٤۱۸(‏ - ۱۶۲۷ ه) ص۲۸ - ۲۹۸ . توزيع : مرکز أبحاث 
الاقتصاد الإسلامي » جامعة الملك عبدالعزيز. 
وقد ذكر في هذا البحث حجج المؤيدين والمعارضين لهذه المضاربات» باختصار 
جامع لها . وهو مفيد جداً في هذه المسألة» يحسن الاطلاع عليه . 


وذهب لهذا بعض أهل العلم منهم : الشیخ عبدالرزاق عفيفي رحمه الله 
تعالی ء والصدیق الضریر» وبعض المعاصرین كما سيأتي. 

وللشیخ عبدالرزاق عفيفي رحمه الله بحث في هذا "۲ مما جاء فيه : 

قول محافظ مؤسسة النقد العربي السعودي ٩‏ : (لقد آثار نشاط 
المضاربة "۰۳ جدلاً كبيراً حتی في البلدان الغربية بسبب صلته الوثيقة بالقمارء 
بالرغم من أن المضاربة تعتبر نشاطاً مشروعاً في الغرب. إلا أن هناك عدداً من 
الکتاب الذین یعتبرون المضاربة مرادفاً للقمار» وتتحمل مسوولية عدم 
الاستقرار في آسعار السلع التجارية وآسعار الصرف للعملات الرئيسية. 

وبناء عليه » فقد وضعت الحکومات والبنوك الم ركزية والجهات المسوولة 
قواعد تنظيمية لتنظیم عمل آسواق المضاربة» للحيلولة دون تلاعب الأفراد 
والفعات بالاأسعار» وذلك لحماية الجمهور من مضار ذلك » وکانت هذه 
القواعد محدودة الفائدة. 

فهل المضاربة نوع من القمار؟ بما أن المضارب إنما یستشمر آمواله 
بتعريضها للخسارة العالیة في سبيل تحقيق أرباح عالية لو صدق حدسه فكأنما 


رو بعنوان: (دراسة شرعية في معرفة صور البورصة ومضاربتها وبيان حكمها) وقد قدم هذا 
البحث باسم اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والافتاء. 

)۲( التعلیقات الا تية على كلامه» هي من تعلیق الشیخ عبدالرزاق عفيفي رحمه الله. 
وهو أقرب ما یکون إلى المغامرة والمخاطرة. 

43 ذلك لآنها لم تقض على التلاعب فلم تستقر الاسعار واستمرت المخاطر» فلم تحم 
تلك القواعد التنظيمية الجمهور ولا الکثیر من التجار من الأخطار والمضاربات 
فکانت محرمة وان كان فیها نشاط الأسواق فمفسدتها تربی على منفعتها. (عفيفي). 


هو يراهن على اتجاه الأسعار. 

لقد ناقش الاقتصاديون هذا السوال» فالبعض يرى أنهما متشابهان من عدة 
أوجهء فکلاهما یعتمد تحقیق نتائج في المستقبل المجهول. وکلاهما ينطوي 
على مخاطر الخسارة الكبيرة بغية تحقيق الأرباح الکبیرة" ۳ بينما يرى البعض 
ال خر أن هناك فرقاً » وهو بینما يعتمد القمار على خلق مخاطر لا وجود لها بدون 
القمار تعتمد المضاربة على افتراض وجود مخاطر تجارية في عالم الواقع)". 

ثم نقل عن بعض الاقتصاديين قوله : (إن المضاربة لاسيما إذا كانت في 
الفروق لا تختلف كثيراً عن المقامرة؛ بل هي مثلها في أكثر الأحوال؛ غير أن 
ضررها أبلغ من ضرر المقامرة» فالمضاربة في فرق السعر تسحب الثقة من 
السوق» وتحدث تأثيراً سيئاً في أخلاق كثيرين؛ فتستهويهم شيطانهم حتى یقبلوا 
عليهاء ومتی أقبلواء آدبرت سمعتهم وأصبحوا معرضين في كل آن إلى 
الإفلاس» وإن استدرجهم الربح في آول الأمر كما هو الحال في المقامرة). 

وقال الصديق الضریر : (المضاربة على فروق الأسعار . .. لا تجوز في الفقه 
الإسلامي فهي ضرب من القمار أو الرهان غير المشروع . .. فهي في الواقع 
ليست من البيع في شيء» وإنما هي أكل المال بالباطل عن طريق المقامرة» فإن 
من يتقاضى الفرق من المضاربين لم يعمل عملاً يستحق عليه شینا) "". 

وقال الشیخ عبدالله بن منيع : (لا يوجد شك أن الأسهم وصلت لمرحلة 


(۱) هذا الذي يشهد له الواقع. (عفيفي). 

(؟) کلاهما يعتمد إيقاع نفسه في مخاطر ویخوض غمارها طمعاً في الكسب من غير وجهه 
الشرعي. (عفيفي). 

(۳) الغرر وأثره في العقود (ص5775). 


خطيرة وتجاوزت الحدود المعقولة» لتظهر آثارها السيئة على كافة المتعاملین» 
سواءً صغار المستلمرین » أو الکبار منهم. 

إلى جانب ما أدّت إليه الأسهم من شل للنشاط الاقتصادي في البلاد من 
حیث الاستیراد والتصدیر» كما أن الدولة لا تستفید من ثروات المواطنین 
للاحتفاظ بها في صنادیق الاستثمار. 

وسبق أن نادیت قبل عام واحد بأن هناك خطورة منتظرة على هذه 
الأسهم. .. وأتمنى ورغم تأخر الوقت أن يمنع ولي الأمر مضاربة الصالات 
بالأسهم» وأن يعود الأمر كما كان عليه في السابق» حيث كانت الأسهم قائمة» 
دون إزعاج أو مخاطر)”"". 

آقول: الكلام فيما تقدمء إنما هو في المضاربة في الأسهم بخلاف 
الاستثمار فيها وهو ما يُسمى ب(الاكتتاب)» فهو يختلف عن المضاربة من حيث 
المدة (فتکون طويلة)» ومن حيث المخاطرة (فتكون معتادة)» ومن حيث 
الأرباح (فتکون معقولة)» وهي على قسمين : 

.١‏ أن تكون هذه الشركات تتعامل بالحلال» ونشاطها مباح”"'؛ فهذا جائز 
ولا بأس به. 
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۲. أن تكون هذه الشركات تتعامل بالحرام - سواءً کان كلياً أو جزئیاً © - 


۱۱( من جواب سوال وجه للشيخ مفاده (ما رأيكم في المضاربة في الأسهم؟)؛ وذلك في 
إحدى الصحف المحلية بتاریخ (۱۲/ ۲/ ۱۲۷). 

(۲) وهذا قلیل أو نادر إلا من رحمه الله تعالی وعصمه. 

(۳) بعض الناس یقسم هذه الشرکات ثلائة أقسام» ویجعل القسم الثالث : هي الشرکات 
المختلطة. أو هي التي یکون جزء من معاملاتها محرما» وإنما لم نقل بهذا التفسیم ؛ = 


فهذا محرم. 

ومن المستغرب أن یفتی بجواز الاکتتاب في الشرکات التي بعض تعاملاتها 
أنشطة محرمة من قروض وتمویل ربوي؛ بشرط أن تکون نسبة المحرم آقل من 
ثلث رأس المال» أو خمسة في المائة عند آخرین. 

ولا یخفی أن بعض هذه الشركات تصل رؤوس أموالها إلى مليارات» 
وبالتالي تصل النسبة المحرمة إلى عشرات الملايين!. 

وقد ثبت في الصحيحين : البخاري (۲۳۱۲) ومسلم (۱۵۹6) من حديث 
أبي سعيد الخدري ونه قال : جاء بلال یه إلى النبي بي بتمر بني » فقال له 
النبي وَل : (من أين هذا؟» قال بلال : كان عندنا تمر رديء» فبعت منه صاعين 
بصاعء لنطعم النبي وَل فقال النبي و عند ذلك : «آوّه وه عين الرباء عين 
الرباء لا تفعل» ولكن إذا أردت أن تشتري فبع التمر ببيع آخر» ثم اشتر به». 

فإذا كان الصاع (وهو شيء قليل) قال عنه عليه الصلاة والسلام : عين الریا» 
فکیف بالملایین ,۰ 


= لأنه على القول الصحيح لا فرق بين التعامل بالمحرم قليلاً أو كثيراً؛ إلا في زيادة 
الإائمء عندما تكون كل معاملاتها محرمة» وأما من حيث الحکم فهو واحد» فكلا 
القسمين لا يجوز. 

)١(‏ وبعضهم يستدل بجواز التعامل إذا كان المال الحرام أقل من الثلث؛ بما ثبت في 
الصحيحين من حديث عامر بن سعد بن أبي وقاص ‏ عن أبيه وله قال : كان رسول الله 
ا يعودني عام حجة الوداع من وجع اشتد بي» فقلت: إني قد بلغ بي من الوجع. وأنا 
ذو مال ولا يرثني إلا ابنة أفأتصدق بثلثي مالي؟ قال : «لا». فقلت : بالشطر؟ فقال: 
«لا». ثم قال: «الثلث» والثلث كبير أو كثير». وهذا استدلال لا يستقيم كما هو ظاهر؛ 
لأنه في التبرع بالمال» ومع ذلك قال بي : «الثلث كبير أو كثير». وأما هؤلاء فيستدلون = 


وأما ما قاله بعضهم من وصف بعض الشرکات بأنها (نقیة)ء فهذا فيه بعض 
النظر إذ هذا يعني آنها نقية من المال الحرام والرباء وهذا یصعب في ظل 
الوضع القائم للبنوك والشرکات الآن - إلا من رحم الله - من اختلاط المال 
الحلال پالحرام. 

وهذا مصداق قول النبي وه كما في «صحيح البخاري» (۱۹۵) من حدیث 
ابن آبي ذئب» عن سعيد المقبري» عن آبي هريرة له عن النبي ی قال : 
«يأتي ۲" على الناس زمان لا يبالي المرء ما أخذ منه آمن الحلال أم من الحرام». 
وقد بوب عليه البخاري فقال : (باب من لم یبال من حيث كسب المال). 

وجاء في حدیث آخر''' من طریق : 

داود بن أبي هندء عن سعيد بن أبي خيرة» عن الحسن» عن أبي هريرة» 
بلفظ : «يأتي على الناس زمان يأكلون الرباء فمن لم يأكله أصابه من غباره». 

والأقرب أن هذا الحديث في صحته نظر» وأصله الحديث السابق فيما 
یظهر؛ لأمور: 


= به في جواز التعامل بالمال الحرام إذا كان أقل من الثلث. 
وبعضهم يستدل بعفو الشارع عن يسير النجاسة إذا وقعت في الماء» وهذا فيه نظر 
أيضاً؛ لأن أبواب الطهارة والنجاسة مبنية على التیسیر ۰ بخلاف أبواب الربا فهي مبنية 
على التغليظ» كما دل عليه الحديث المتقدم. 

)١(‏ وفي لفظ له: (ليأتين). 

(؟) رواه النسائي (5500)» وأبو داود (۰)۳۳۳۱ وابن ماجه (۲۲۷۸) وأحمد (۲/ ٤۹٥)؛‏ 
وأبو یعلی (۰1۲۳۳ ۰1۲۱ والبيهقي (0/ ۲۷۱-۲۷۵) من طریق أبي داود» والحاکم 
(۰)۱۱/۲ ومحمد بن نصر في «السنة» (۰)۲۰۲ والبخاري في «التاریخ» (۲/ ۰81۹ 


والمزي (۱۰/ ۰4۱۷ وابن عدي (8/ ۱۹۹۷) ترجمة عباد بن راشد. 


( اموس 1 


0) 


(۲) 


١‏ أن الحسن لم یسمع من أبي هريرة مطلقاً على الصحيح”". 


٢‏ أن سعيد بن أبي خيرة فيه جهالة» ولعله ليس له إلا هذا الحدیث'''. 


= ولفظ البخاري في «التاریخ» : (يأتي زمان يأكلون كلهم الربا)ء ولفظ أحمد: (يأتي 
على الناس زمان يأكلون فيه الربا) قيل له : الناس كلهم؟ قال: (من لم يأكله منهم ؛ ناله 
من غباره). وعند أبي داود : (بخاره) والمعنى واحد. 

وقیل : سمع منه مطلقاًء وقيل: لم يسمع منه إلا حديثاً واحداً : (المختلعات هن 
المنافقات). والصواب ما تقدم. 

فقد ترجم له في «التاريخ الکبیر» (۳/ ۰64۹ وقال : يعد في البصريين. ثم ساق باسناده 
الحدیث المذکور؛ من طریق عباد بن راشد» ثم قال : روی عنه داود بن آبي هند. 
وترجم له في «الجرح والتعدیل» (4/ ۱۷)ء وقال : بصري» روی عن الحسن» روی 
عنه داود بن آبي هند وسعید بن أبي عروبة وعباد بن راشد» سمعت آبي یقول ذلك. 
وذکره ابن حبان في «الثقات» (5/ ۰ وقال : يروي عن الحسن» روی عنه داود بن 
أبي هند. وقال علي بن المديني : لم يرو عنه غير داود بن أبي هند. قال ابن حجر في 
(التهذیب) : وهو متعقب بما سبق. 

قلت : تبین مما سبق أن سعیداً فيه جهالة » بحيث لم یوثقه غير ابن حبان بذکره له في 
«الثقات)» وسكوت ابن أبي حاتم عنه يدل على أنه لم یقف على جرح أو تعديل فیه» 
كما نص على ذلك في المقدمة فیمن سكت عنه. 

ويؤيد هذا ؛ قول ابن المديني المتقدم : (لم يرو عنه غير داود بن أبي هند)» وان كان هذا 
متعقباً -كما قاله ابن حجر- برواية سعيد بن آبي عروبة» وعباد بن راشد» غير أن کلامه 
يفيد أن فيه جهالة» أو ليس بالمشهور» ویبعد أن ابن المديني لم یقف على رواية عباد 
بن راشد» وسعید بن أبي عروبة عنه؛ لانه بصري» وهؤلاء بصريون» وابن المديني 
بصري أيضاًء فلعله اکتفی بذكر داود بن آبي هند؛ لأنهم جمیعاً لم یرووا عن سعيد 
سوى هذا الحدیث. فيما يظهر. 

وتقدم في كلام أبي حاتم أنه لم يذكر سوى هؤلاء الثلاثة في الرواة عنه ؛ وإنما جاء = 


(×ل( سسس 
۳. تفرده عن الحسن بهذا الحديث» من بين باقي أصحابه على كثرتهم. 
كيف وقد أمر الشارع الحکیم» المسلمين بتوقي الشبهات في تعاملاتهم ؛ 
فقد آخرج الشیخان : البخاري (۲۰۵۱) ومسلم (۱۵۹۹) من حدیث : الشعبي 
عن النعمان بن بشیر قال : سمعته یقول : سمعت رسول الله يي یقول وأهوى 
النعمان باصبعیه إلى آذنیه : «إن الحلال بین» وان الحرام بيذ وبینهما مشتبهات لا 
یعلمهن کثیر من الناس» فمن اتقی الشبهات استبرأ لدینه وعرضه. ومن وقع في 
الشبهات وقع في الحرام كالراعي برعی حول الحمی يوشك أن يرتع فيه» ألا 
وان لكل ملك حمی. ألا وان حمی الله محارمه ألا وان في الجسد مضغة إذا 
صلحت صلح الجسد کله وإذا فسدت فسد الجسد کله ‏ ألا وهي القلب). 
وأخرج الشیخان : البخاري (۵۷۵) ومسلم (۱۹۲۹) کلاهما من حدیث : 
الشعبي عن عدي بن حاتم قال : سألت النبي و فقال : «إذا ارسلت کلبك 
المعلّم فقتل فكل» وإذا أكل فلا تأکل. قانما آمسکه على نفسه» قلت : آرسل 
كلبي فاجد معه كلباً آخر؟ قال: «فلا تأکل ؛ فإنما سميت على كلبك» ولم تسم 
على كلب آخر». 
وأخرج الشیخان : البخاري (۲۰۵۵) ومسلم (۱۰۷۱) كلاهما من حديث 
آنس له أن النبي وا وجد تمرة فقال : «لولا أن تکون من الصدقة لأكلتها». 


= الحدیث من طریقهم ولم يذكر له شيخ سوی الحسن ؛ الذي روی عنه هذا الحدیث. 
فکل هذا يؤيد أنه لیس له سوی هذا الحدیث. 

وقد قال ابن حجر في التهذیب : (وزعم ابن حبان أن سعید بن أبي خيرة هو سعید بن 
وهب الهمداني ولم یتابع علی ذلك). وهذا ظاهر ؛ لذن ابن المديني» والبخاري» وأبو 
حاتم» وابنه» لم یذکروا ذلك. والل تعالی أعلم. 


)رم 


وذكر البخاري معلقاً بصيغة الجزم عن حسان بن أبي سنان قال : اما رأیت 
شيئا أهون من الورع» دع ما يريبك إلى ما لا يريبك»”'". 

علّق ابن حجر على هذا فقال: (أراد المصنف أن يعرف الطريق إلى معرفتها 
لتجتنب فذكر أولاً : ما يضبطهاء ثم أورد أحاديث يؤخذ منها مراتب ما يجب 
اجتنابه منها » ثم ثنی بباب فيه بیان ما يستحب منهاء ثم ثلث بباب فيه بیان ما 
یکره؛ وشرح ذلك : 

أن الشيء إما أن يكون أصله التحریمء أو الإباحةء أو يُشك فيه. 

فالأول: كالصيد فإنه يحرم أكله قبل ذكاته فإذا شك فيها لم يزل عن التحريم 
إلا بيقين» وإليه الإشارة بحديث عدي بن حاتم. 

والثاني : كالطهارة إذا حصلت لا ترفع إلا بيقين الحدث» وإليه الإشارة 
بحديث عبد الله بن زيد في الباب الثالث» ومن أمثلته من له زوجة وعبد وشك 
هل طلق أو أعتق؟ فلا عبرة بذلك» وهما على ملكه. 

والثالث : ما لا يتحقق أصله ويتردد بين الحظر والإباحة» فالأولى تر که 
وإليه الاشارة بحديث التمرة الساقطة في الباب الثاني . ..)”". 


وبالله التوفيق. 


(۱) قال في «الفتح»: وقد وصله أحمد في «الزهد» وأبو نعيم في «الحلية». 
(۲) ينظر: «الفتح»(/ ۲۹۲). 


قم 
سں اک سے جر 
(سکس دی ازو یی 
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الفصل السایع 
آسباب التیسیر الممنوع 


إن آسباب الوقوع في التیسیر الممنوع كثيرة» من آبرزها : 

السبب الأول: الجهل والقول على الله بغير علم : 

بحیث يتجرأ على مقام ميراث الأنبیاء : الاجتهاد والافتای والتوقیع عن 
رب الارض والسماء. 

ولا شك أن الاجتهاد فريضة وضرورة إذا کان صادراً من أهله. 

ولذا اشترط بعض العلماء في المفتي ألا یکون متساهلاً. 

قال أبو المظفر السمعانی”'' 

(المفتي من العلماء من استکملت فيه ثلاثة شروط : 

آحدها : أن یکون من آهل الاجتهاد؛ وقد قدّمنا شروط المجتهد وصفته. 

والشرط الثاني : أن یستکمل آوصاف العدالة في الدين» حتی یثق بنفسه في 
التزام حقوقه ۰ ويوثق به في القيام بشروطه. 

والشرط المالث : أن یکون ضابطاً لنفسه من التسهیل . كافاً لها عن 
الترخیص ۰ حتی یقوم بحق الله تعالی في إظهار دینه » ویقوم بحق مستفتیه. 

وللمتسهّل حالتان: 

|حداهما : أن يتسهّل في طلب الأدلة وطرق الاحکام. ویأ خذ بمبادی النظر 
وأوائل الفکر» فهذا مقصر في حق الاجتهاد فلا يحل له أن يفتي» ولا يجوز أن 
یستفتی -وان جاز أن یکون ما آجاب به حقاً- لأنه غير مستوف لشروط 


(۱) «قواطع الأدلة في أصول الفقه» (۵/ ۱۳۵-۱۳۳) تحقیق : د.علي عباس الحکمي. 


الاجتهاد؛ لجواز أن یکون الصواب مع استیفاء النظرء في غير ما أجاب”'' فیه. 

والحالة الثانية : أن يتسهّل في طلب الرخص » وتأوّل الشبه» ویمعن في 
النظر» ليتوصل إليهاء ويتعلق بأضعفها. 

فهذا متجوّز في دينه» متعدٍ في حق الله تعالی» وغارٌ لمستفتيه» عادلٌ عما 
آمر الله سبحانه به في قوله : لدع امه کی ادن ونوا الکتب لین لاس 
EE,‏ 

وهو في هذه الحالة أعظم مأثماً منه في الأولى» لأنه في الحالة الأولى 
مقضّرء وفي الثانية متعل» وان كان في الحالتين آثماً متجوّزاً» لکن الثاني أعظم. 

وكما لا يجوز أن يطلب الرخص والشبه كذلك لا يجوز أن يطلب التغليظ 
والتشديد. 

وليعدل في الجواب إلى ما توجبه صحة النظر من الحكم الذي تقتضيه 
الأدلة الصحیحةء فان دلت على التغليظ آجاب» وان دلت على الترخيص أجاب 
بەء وإن كان للتغليظ وجه في الاجتهاد ذكره بعد ذکر الرخصة» على وجه 
الا حتیاط » وان لم يكن للتغليظ وجه في الاجتهاد أمسك عن ذكره). اه 

قلت : أين هذا من فعل بعض المعاصرين اليوم من الدعوة إلى التیسیر 
وهم في الحقيقة يعنون بذلك التساهل. 

السبب الثاني : انتشار المنكرات بين الناس. 

والواجب في هذا الإنكار حتى مع انتشار المنکر بحيث لا يألفه الناس 


)١(‏ في الأصل (أختاض) وذكر المحقق أن في بعض النسخ (أجاب). قلت: ولعلها أولى. 
(۲) آل عمران ۱۸۷ 


ل 


ويعتادونه. 

وقد عقد أبو محمد ابن مفلح في كتابه الآداب الشرعیة ۲ فصلاً نفيساً في 
ذلك» حيث قال: (فصلٌ: ينبغي الإنكار على الفعل غير المشروع وان كثر 
فاعلوه : 

وينبغي أن یعرف أن کثیراً من الأمور یفعل فیها کثیر من الناس خلاف الأمر 
الشرعي. ویشتهر ذلك بینهم. ويقتدي کثیر من الناس بهم في فعلهم. والذي 
يتعيّن على العارف مخالفتهم في ذلك قولاً وفعلاًء ولا یثبطه عن ذلك وحدته 
وقلة الرفیق. 

وقد قال النووي : ولا يغتر الانسان بکثرة الفاعلین لهذا الذي نهينا عنه ممن 
لا يراعي هذه الآداب» وامتثل ما قاله الفضیل بن عیاض : لا تستوحش طرق 
الهدی لقلة آهلها ولا تغتر بکثرة الهالکین. 

وقال آبو الوفاء ابن عقيل في «الفنون» : من صدر اعتقاده عن برهان لم يبق 
عنده تلوّن يراعي به أحوال الرجال. ین ات أو ی انقب علق أعفنیکم 4. 

وکان الصدیق وله ممن یثبت على اختلاف الأحوال» فلم تتقلب به 
الأحوال في کل مقام زلت به الأقدام). 

السبب الثالث: ضغط الواقع وجماهير العوام : 

ولا أدل على هذا من قصة عن بعض أهل العلم حين قال عن حلق 
اللحية”"': (ولما عمت البلوى بحلقها في البلاد المشرقية» حتى إن كثيراً من 


(۱) (۲۸۱-۲۸۰/۱) بتصرف. 
() ينظر: «منهج التيسير المعاصر» (ص ٤ء‏ «الدعوة إلى الله» لتقي الدين الهلالي 
(ص١١٦٦).‏ 


ل“ )| الفصل السابع 


أهل الديانة قلد فيه غيره خوفاً من ضحك العامة منه» لاعتبارهم حلقها في 
عرفهمء فبحثتٌ غاية البحث عن أصل أخرّج عليه جواز حلقها ؛ حتى يكون 
لبعض الأفاضل مندوحة عن ارتكاب المحرم باتفاق. . .) إلى آخر ما قاله. 

فانظر كيف اعتقد ثم استدل. وبذا تعرف خطورة مثل هذا المسلك : 
(التقریر ثم الاستدلال)» الذي یجبر المرء على دخول باب التأويل» واجترار 
النصوصء ودلالاتها تأبی الانقیاد» حتی یصل به الأمر إلى تأويل بعیدِ تنبو عن 
قبوله الافهام» وکل ذلك ما إرضاءً لأشخاص» أو مجاراةً لواقع وحال. 

وتا مک سا رم تس کل ماعنا 
التوسع سیالاً لا ينضبط» مود إلى إيجاب إسقاط التکلیف جملةء فان التکالیف 
كلها لا تخلو من مشقة» ران کات محشملة» ولذلك سمیت تکلیفا ؛ من الكلفة : 
وهي المشقة فاذا كانت المشقة حيث لحقت في التکلیف تقتضي التخفیف 
بهذاء لزم ذلك في الطهارات والصلوات وال زکوات والحج والجهاد وغیر 
ذلك» ولا يقف عند ذلك حد إلا إذا لم يبق على العبد تكليف”"". 

فهو يقوم على تطويع الدين للواقع والرغبات والأهواء» والواجب تطويع 
الواقع للدين» بل قد جاءت الشريعة بمخالفة الهوی» وحذر الشارع الحكيم في 
غير ما موضع من اتباع الهوی» بل جعل اتخاذ الهوى شرکاً يقول تعالى: 
027 ا 

قال أبو إسحاق الشاطبي عن هذه الشريعة المحمدية : (إنما أتى فیها 
السماح مقیداً بما هو جار على أصولهاء وليس تتبع الرخص ولا اختيار الأقوال 


)١(‏ ینظر : «الموافقات» للشاطبى )١59-١51//5(‏ ط.دراز. 
(۲) الجائية ۲۳. 


2 


بالتشهي بثابت من آصولها . . ثم نقول : تتبع الرخص ميل مع آهواء النفوس 
والشرع جاء بالنهي عن اتباع الهوى)'. 

السبب الرابع : التسرع في الفتوی : 

ومنه عدم استکمال النظر في آدلة المسائل» كما يجري الیوم من انتشار 
برامج (الفتوی) المباشرة في الاذاعات والقنوات» وما یحصل في بعضها من 
استعجال غير محمود. حتی وصل الأمر إلى الفتیا في وقائع قضاثية تحتاج إلى 
سماع كلا الطرفین کالطلاق مثلاً ؛ فتجد أحدهم يكتفي بالسماع من طرف دون 
الا خر ويفتي في الحال!» حتی إن المذیع أحياناً لایمکن السائل من التفصیل 
في مسألته» ولا یتمکن المفتي من الاستفصال من الساتل» وذلك بحجة كثرة 
المتصلین وضیق وفت البرنامج. 

وقارن بين هذا وقول أبي عمرو ابن الصلاح رحمه الله : (لا يجوز للمفتي 
أن یتساهل في الفتوی ؛ ومن رف بذلك لم یجز أن یُستفتی » وذلك قد یکون بأن 
لا يتثبت ویسرع بالفتوی. قبل استیفاء حقها من النظر والفکر» وربما یحمله على 
ذلك توهمه أن الاسراع براعة» والابطاء عجز ومنقصة وذلك جھلء ولأن 


(Y) 3 52 1 1 5‏ 
یبطیء ولا يخطىء اکمل به من أن یعجل فتضل ویضل) ۰ 


ر 
وس 
0 
هه 
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سب 


)١(‏ «الموافقات» )۱٢٤٤١ /٤6(‏ ط.دراز. 
(۲) «آدب المفتي والمستفتي» (ص۱۱۱). 


و 
سں ادي لی 
ھک دون لازو یی 


vw.rmoOoswarat. ہت‎ ٦ 


جر يي یم 
کے جن ودرو ہے 
الفصل التامن 
عبات 3 


التنبيه الأول: مسؤولية العالم والمفتي وطالب العلم 

ينبغي على طالب العلم أن يدرك مكانته» ويتحمل مسؤوليته» ويراقب الله 
تعالى» ويتجرد للحق والصواب» وهو ما كان على وفق الدليل من الكتاب 
والسنة ولا يتبع أهواء العامة» ويجري وراء إرضائهم بالتساهل والتیسیرء فان 
هذا من اتباع الهوى المضل عن الحق. 

قال تعالى : لم جَمَلْنَكَ كَل مره هَن الأمر ها ولا نیع آهو 
َو 09 . 


1 7 مر م سر 7 رصم 21 7 کو مر سر سے ۳ 
وقال : *#وأن حم سوم با أن ٦‏ ولا کم أَهْوَاءهُحَ وَحَدَرَهُمَ أن یفیٹولک عن 


قال بو عبدالله ابن القیم : (قد تکرر لکثیر من أهل الافتاء الامساك عما 
یفتون به مما یعلمون أنه الحق إذا خالف غرض السائل ولم یوافقه» وکثیر منهم 
يسأله عن غرضه. فإن صادفه عنده کتب له» وإلا دلّه على مفتٍ أو مذهب یکون 
غرضه عنده» وهذا غير جائز على الاطلاق. .. فإن عرفه المفتي فتاه به سوا٤‏ 
وافق غرضه أو خالفه)”". 

وقال أبو إسحاق الشاطبي : (وربما فهم بعض الناس أن ترك الترخص 
تشديد فلا يجعل بينهما وسطاًء وهذا غلطء والوسط هو معظم الشريعة وأم 


۰۱۸ الجائیة‎ )١( 
.٦۹ المائدة‎ )۲( 
ط.منيرية.‎ )۲٢٢ /6( «إعلام الموقعین»‎ )۳( 


۸۰ 1 الفصل الثامن ] 
الکتاب» ومن تأمل موارد الأحكام بالاستقراء التام عرف ذلك» وأكثرٌ مَنْ هذا 
شأنه -من أهل الانتماء إلى العلم- یتعلق بالخلاف الوارد في المسائل العلمیف 
بحیث یتحری الفتوی بالقول الذي يوافق هوى المستفتي بناء منه على أن الفتوی 
بالقول المخالف لهواه تشدید علیه» وحرج في حقه وأن الخلاف إنما کان 
رحمة لهذا المعنی» ولیس بين التشدید والتخفیف واسطة وهذا قلبٌ للمعنی 
المقصود فى الشریعة)؟. 

ولابد للمفتی عند الافتاء أن يقدر مآلات فتواه وآثارها ومقاصد الشريعة» 
والتنبه للوازم القول» والتبصر بواقع السائل والمسألة. 

التنبیه الثاني : عدم [دخال العوام في تفاصیل المسائل من منهج السلف 

ينبغي عدم إدخال العامة في تفاصیل بعض المسائل الخلافية مما یشوش 
آذمانهی ويُحيّر آلبابهم» ويشتت عقولهم؛ بل یجعلهم یظنون آنهم بالخیار بين 
هذه الأقوال» فصاروا يبحثون عن القول الأسهل بزعمهم» ویترکون ما دل عليه 
الدليل. 

قال علي بن أبي طالب و : (حدثوا الناس ہما يعرفون؛ آتحبون أن 
کاو 


عقولهم إلا كان لبعضهم فتنة)”". 


وقال أبو الوفاء ابن عقيل في «الفنون»: (حراءٌ على عالِم أدرك علماً أطاقه 


.)۲۹۹/( «الموافقات»‎ )١( 
.)۱۳۲۷( رواه البخاري‎ ۲) 
رواه مسلم في المقدمة (۱/ ۱۱- مع شرح النووي).‎ (۳( 


TTT‏ رو وج 


فحمله» أن یرشح به إلى ضعیف لا یخمله ولا یَختمله ؛ فانه یفسده)". 

وقال آبو الفرج ابن الجوزي: «لا ينبغي للعالم أن یخاطب العوام بکل 
علمء فينبغي أن یخص الخواص بأسرار العلم؛ لاحتمال هوّلاء ما لا یحتمله 
آولتك. وقد غُلِم تفاوت الأفهام)”". 

وقال العز بن عبد السلام : (ولا یجوز یراد الاشکلات القوية بمحضر من 
العامف لأنه تسبّبٌ إلى اضلالهم وتشکیکهم. وكذلك لا یتفوه بالعلوم الدقيقة عند 
منيقصر فهمهعنها » فيؤدي ذلك إلى ضلالته. وماكل سریذاع» ولا کل خبريشاع)” ". 

وقال أبو العباس ابن تيمية : (والواجب أمر العامة بالجمل الثابتة بالنص 
والإجماع ومنعهم من الخوض في التفصيل الذي يوقع بينهم الفرقة 
والاختلافء فان الفرقة والاختلاف من أعظم ما نهى الله عنه ورسوله)”*. 

وقال في معرض كلام له : (. .وكذلك لا یفاتحوا فيها عوام المسلمين الذين 
هم في عافية وسلام عن الفتن» ولكن إذا سئل الرجل عنها أو رأى من هو أهل 
لتعريفه ذلك ألقى إليه مما عنده من العلم ما يرجو النفع به)””". 

التنبيه الثالث : ليس من مقاصد الشارع المشقة على العباد 

إن الشارع الحکیم لم يقصد في تکلیفه مشقة العباد. وان كان ثمة مشقة فهي 
مشقة محتملة معتادق مأجور علیها. 


(۱) نقله في «الآداب الشرعیة» (۱4۹/۲) بتصرف یسیر. 

(۲) نقله في «الآداب الشرعیة» (۲/ ۸۸). 

(۳) «القواعد الکبری» الموسوم ب: «قواعد الأحکام) (۲/ ۶۰۲) ط.دار القلم. 
)٤(‏ «الفتاوی» (۱۲/ ۲۳۷). 

.)6١ 5 /5( «الفتاوی»‎ )۵( 


قال أبو العباس ابن تيمية : (فالله سبحانه آمرنا با لاأعمال الصالحة ؛ لما فیها 
من المنفعة والصلاح لناء وقد لا تحصل هذه الأعمال إلا بمشقة» کالجهاد 
والحج والأمر بالمعروف والنهي عن المنکر وطلب العلم» فیحتمل تلك 
المشقة ویثاب علیها + لما یعقبه من المنفعة)؟. 

وقال آبو إسحاق الشاطبي : (لو کان الشارع قاصداً للمشقة في التكليف ؛ 
لما كان تم ترخيصٌ ولا تخفيف)”". 

فمن وجد من نفسه ضیقاً وحرجاً من بعض التكاليف الشرعية» والأوامر 
الإلهية؛ فليتهم نفسه وليتفقد آمره وليراجع حاله ولا حول ولا قوة إلا بالله؛ 
فان الذي لا يسلّم أمره كلّه لله. صدقاً من قلبه؛ ويتبع هواه؛ سيثقل عليه الأمر 
الشرعي» ولا شك. 

قال الشاطبي : (وكثيراً ما تدخل المشقات وتتزاید من جهة مخالفة الهوی؛ 
واتباع الهوی ضد اتباع الشريعة» فالمتبع لهواه يشق عليه کل شيء. سواء أكان 
في نفسه شاقاً آم لم یکن ؛ لأنه یصدہ عن مراده ویحول بيئه وبين مقصوده فاذا 
كان المكلف قد ألقى هواه ونهى نفسه عنه وتوجه إلى العمل بما كلف به خف 
عليه ؛ ولايزال بحکم الاعتياديداخله حُبّهِ » ویحلو له مُرّه» حتى يصير ضده ثقيلاً 
علیه بعدما کان الأمر بخلاف ذلك» فصارت المشقة وعدمها إضافية تابعة 
لغرض المكلف» فرب صعب يسهل لموافقة الغرض وسهل يصعب لمخالفته)” ". 

التنبيه الرابع : كمال الشريعة 


(۱) بنظر : «الفتاوی» (۲۵/ ۲۸۳-۲۸۲) بتصرف يسير. 
(۲) «الموافقات» (۱۲۲/۲) ط. دراز. 
(۳) «الموافقات) (۳۳۲/۱). 


[الفصالتامن _......][۶]) 

لیعلم من حاك في صدره» أو زور في نفسه» أن هذه الشريعة في حاجة إلى 
تهذيب أو تخفیف ؛ لتوافق حاجات الناس حتى يألفوهاء أنها (مؤتلفة النظام 
متعادلة الأقسام» مبرأة من كل نقصء مطهرة من كل دنس » مسلمة لاشية فيهاء 
مؤسسة على العدل والحكمة والمصلحة والرحمة» قواعدها ومبانیها إذا 
خرس فادها حزمت ماهو ادلی که وط وإذا رعت صلاحاً رعت ما هو 
فوقه أو شبهه» فهي صراطه المستقيم الذي لا أمت فيه ولا عوج» وملته الحنيفية 
السمحة التي لا ضيق فيها ولا حرجء بل هي حنيفية التوحید» سمحة العمل» لم 
تأمر بشيء فيقول العقل : لو نهت عنه لكان أوفق. ولم تنه عن شيء فيقول 
الحجی : لو أباحته لكان أرفق. بل أمرت بكل صلاح ونهت عن كل فساد؛ 
وأباحت كل طيّب» وحرمت كل خبيث» فأوامرها غذاء ودواء» ونواهيها حمية 
وصيانة» وظاهرها زينة لباطنهاء وباطنها أجمل من ظاهرهاء شعارها الصدق؛ 


وقوامها الحق» وميزانها العدل» وحكمها الفصل. 

اجاج ابا ال ان كب سام لف اوزاف ذى واف ارتا 
فقيه» أو ذوق ذي رياضة أو منام ذي دين وصلاح) 0 0۷ متساهل» أو 
تیسیر صاحب هوی أو تتبع لشواذ العلم. 

هذا وبالله تعالى التوفیق(۳) 


)١(‏ «إعلام الموقعين» (7/ ۱۸۱-۱۸۰) ط.مئيرية. 

(؟) ومن الكتب المفيدة في هذا الجانب : کتاب : «رفع الحرج في الشريعة الإسلامية» 
للشيخ صالح بن حميد» وكذلك كتاب : «منهج التيسير المعاصر» لمؤلفه : عبدالله بن 
ایرا هيم الطويل» وهو كتاب قيم جداً» ونفيس في بابه» وقد أفاض في الكلام على هذه 
القضایا والمسائل. فجزاهم الله خيراً. 
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ملاحق الرسالة 
الملحق الأول: رسالة الشيخ إبراهيم ولد الشيخ يوسف في معنى الاعفاء 
المحلق الثاني : تخريج حديث أبي أمامة والحكم عليه. 
الملحق الثالث : تحقيق القول فى حديث حماد بن سلمة . 
الملحق الرابع : تحقيق القول في حديث محمد بن عمرو بن علقمة . 
الملحق الخامس : المضاربة على الأسعار. 


- 
اللا 
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21ت ۷۸۷ ک ت ص۱۳۳ ۸۷۱۸۷۱۸۷ 


رقم 
جی جوم فی 


سکس دی «درو ’٣ی‏ 
لحت 0١‏ 
الملحق الأول 
(رسالة الشيخ ابراهیم ولد الشيخ يوسف 
في معنى الاعفاء في اللغة) 


بسم الله الرحمن الرحيم» والصلاة والسلام على النبي الكريم» وعلى آله 
وأصحابه آجمعین » ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. 

أما بعد: 

فان الشيخ عبد الله بن عبد الرحمن السعد حفظه الله تعالى ورعاه» طلب مني 
أن أكتب له نبذة أبين بها معنى الإعفاء في اللغة» توضيحاً لقوله ا فيما يثبت 
عنه : «قصوا الشوارب وأعفوا اللحی». 

وبعد استعجال من الشیخ والحاح» لم يسعني إلا أن آکتب هذه العجالة 
التي آرجو من الله جل وعلا ء أن تکون محتَقة للمطلوب. ومسعفة بالمرغوب؛ 
وأن تکون نافعة لقارئها وسامعها كافية في بابهاء كما أسأله سبحانه أن تکون 
خالصة لوجهه الکریم؛ إنه سميع مجيب 

وصلى الله وسلم على نبينا محمد» وعلى آله وصحبه وسلم. 

معنى الإعفاء في اللغة العربية 
التي تكلم بها الرسول 5 

يقصد بإعفاء اللحية توفيرها وتكثيرها وإرخاؤها وتكثيفها وتطویلها . إذ 
المعنى الأول لهذه المادة (عفا) هو الكثرة والزيادة والفضل. 

الأدلة : 

۱ . قال الامام آبو عبيد - رحمه الله - في «غريب الحدیث) معلّقاً على 
حدیث (أمر أن تحفی الشوارب وتَعمّی اللّحی) : (قال الكسائي : قوله تعفى : 
يعني توفر وتکتر. قال آبو عبید : يقال منه : قد عفا الشعرٌ وغیره : إذ أكثر» یعفو 


الملحق الأول 


فهر عاف وقد عفوته وأعفيته ؛ لغتان : إذا فعلت به ذلك. قال الله تبارك وتعالی 
حى عَمُوا» يعني کثروا. ویٔقال في غير هذا المعتی : عفا الشيء: [ذا درس 
وانمحی) اه. 

قلت : تفسيرٌ الكسائي ل(تُعفی) بقوله : (توفر وتكثّر) مخالف للنقص منهاء 
والتقصير لهاء والتخفيف والتهذيب والتشذیب وكذا كلام أبي عبيد» وهما من 
هما في العلم بالعربية ودلالات القرآن والحدیث: والتقدم في الزمان» والسماع 
من أهل اللسان. 

وتنبه لقوله : (ويقال في غير هذا المعنى : عفا الشيء: إذا درس وانمحی)؛ 
فمراده أن هذا المعنی غير مقصود في الحدیث. فذاك معنى وهذا آخر . 

۲. جاء في «معجم العين» للخليل بن أحمد - رحمه الله تعالى - : (العفاء: 
ما کثر من الريش والوبر» ناقة ذات عفاء: كثيرة الوب طويلته» قد كاد ينسل 
للسقوط) اه (عفا). 

قلت : فانظر إلى قوله : (قد كاد ينسل للسقوط)؛ فإنه لا يكون إلا من الكثرة 
والطول المُفرط» حتى إن الوبر تتحات أطرافه البعيدة من الأصول» وتتساقط 
فروعه البعيدة من المنابت -أو تكاد- كما يتساقط الريش. 

۳. وقال الإمام ابن قتيبة في «غریب الحدیث» : (العافي : الطويل الشعر؛ 
یقال: عفا ویر البعیر : إذا طال» وعفت الأرض : إذا غظاها النبات» ومنه 
الحدیث أن رسول الله ي آمر أن تعفی اللحی وتحفُی الشوارب . ..) اه (عفا). 

قلت : فانظر إلى قوله : (عفا وہر البعیر : إذا طال) ؛ فهو منافض لما یراد 
للّحية من القص والتقصیر. إذ أن عفا الذي هو بمعنی طال ضلٌ لقص وأعفی 
ضد لقصّر. 

فلا یجتمع مراد النبي و بهذا الامر مع التقصیر» بحال. 


۱ الملحق الأول 


وآما قوله : (عفت الارض : إذا غظاها النبات) فهو آبلغ وَأَدَلَ على المراد؛ 
وکل ذلك جلي لا یحتاج إلى بیان. 

٤‏ .وقال الزمخشري في «الفائق في غريب الحدیث» : (الاعفاء: التوفير» 
من عفا الشيء: إذا کش وعفوته وآعفیثه) اه وقال أيضاً : (العافي : الطویل 
الشعر» من عفا ویر البعیر : إذا طال ووفرء ومنه (وأن تعفی اللحی)) اه. 

ه . وفي «التهذیب» للأزهري - بعد نقل کلام الكسائي وأبي عبید المتقدم 
-: (وفي الحدیث : |ذا عفا الوبّر وبری الدبّر حلّت العمرة لمن اعتمر» ویقال 
للشعر إذا طال ووقی : عفاء . 

وقال زهیر : 

أذلكَ أم أقَب البطن جأبٌ ‏ علیه‌من‌عقیقته‌عفا 
إلى أن قال : وقال اللیث : ناقة ذات عفاء : كثيرة الوبر قال : وعفاء 
النعامة» وكذلك عفاء الديك ونحوه من الطیر الواحدة عفاءق» ممدودة. 

قال : ولا یقال للريشة الواحدة عفاءة» حتی تکون كر کثیفة) اه (عفا). 

قلت : وهذا مأخوذمن قول صاحب «معجم العین» : (ولا يقال للواحدة 
عفاءة حتی تکون کثبرة فیها كثافة) اه. 

فعلی هذا لا يقال لمن یقص لحیته ويقصّرها إنه قد آعفاها. إذ الاعفاء : 
ترکها وٍرسالها حتی تطول وتکثر وتتكائف» دون تعرّض لها أو تناول منها. 

وسيأتي مزید بیان لهذا المعنی إن شاء الله تعالی. 

؟ .وفي «النهایة» لابن الأثير -رحمه الله تعالی-: (وفیه -أي الحدیث-: 
أنه أمر بإعفاء اللحى : هو أن یوقر شعرها ولا يقصّء كالشوارب”' -. من عفا 


)۱( يعني : كما ينبغي أن یفعل بالشوارب. فهي التي تفص وتجرٌ. 


الشيء: إذا کثر وزاد یقال : أعفيْته وعفَین. ومنه الحدیث : إذا دخل صفر وعفا 
الوبّر: ای قرو الابل . .. ومنه حدیث مصعب بن عمير أنه غلامٌ عافي: أي 
وافي اللحم کثیره) اه (عفا). 

۷ .وفي «صحاح الجوهري» : (عفا الشعر والنبّت وغیرهما : كثر» ومنه 
قوله تعالی : (حتی عمّوا) أي : کثروا» وعفوته آنا» وأعفيته أيضاًء لغتان : إذا 
فعلت ذلك به. والعافي : الطویل الشعر) اه. 

۸ وقال ابن سیده في «المخصص؟: (عفا النبّت یعفو : کثر وآعفاه الله 
وعفوة الکلاً : خیازه ووافره) اه (ابتداء الثبت وانتهاژه). وفیه : (عفا المال فا 
ووفی وفاء ونمی ينمي نماء: كل ذلك في الکثرة) اه (باب كثرة المال). 

قلت : تنبّه لتسويته بین عفا ووقّی ۰ وکلا اللفظین في الحدیث (أغفُواء أَوْقُوا). 

ولا شك أن الایفاء هو الاتمام من غير نقص ولا بخس» ومنه قوله تعالی : 
ارفا لْحكَيْلَ4» ولا يُتصوّر أن امتثال هذا الأمر الرباني یجتمع مع نقص 
المکاییل أو تطفیفها بحال من الأحوال. فما يقال هنا يقال هناك ولا فرق. 

وقال في کتاب الاضداد -من «المخصص» - : (عفا الشيء يعفو عفاء : 
درس وعفا يعمو عُمُوًا : كر قال تعالی ی عََواکه أي کثروا) اه. 

وقال في باب الممدود منه أيضاً : (والعفاء أيضاً : ريش النعام» ویقال 
للوبر : عفاء» وقیل : العفاء: ما کثر من الوبر والریش» یقال: ناقة ذات عفاء: 
أي کثيرة الوبر) اه 

٩‏ .وقال ابن درید في «الجمهرة» : (عفا المنزل یعفو فهو عاف : إذا درس 
وعفا شعره : إذا طال فكأنه عندهم من الأضداد) اه (عفو). 

قلت : على تسلیم أنه من الأضداد -إذ في ذلك مناقشة- فقولهم : عفا 
الشعر والنبت والریش والوبر وغيرهاء لا بحتمل غير الکثرة والطول» فاعرفه. 


: وفي «المحکم والمحیط الاعظم» لابن سیده: (قوله تعالی‎ . ٠ 
:- فإ وكوك مادا وت قل موه قال أبو اسحاق - يعني الزجاج‎ 
العفو : الکثرة والفضل» فأمروا أن ینفقوا الفضل إلى أن فرضت الزكاة. .. وعفا‎ 
القوم کثروا. وفي التنزیل #حَقٌ عَمَوأ أي كثرواء وعفا النبت والشعر وغیره‎ 
کثر وطال؛ وفي الحدیث : أنه آمر بإعفاء اللحية. وعفا شعر ظهر البعیر : کثر‎ 
U 

قلت : وتفسیر أبي إسحاق الزجاج للعفو مذکور في «اللسان» وبعض 
أصوله» وتوسع الأزهري في بیان تفسیر ابن عباس لقوله تعالی : من عن آه. ین 
ند ىء الآية» فلیرجع إليه في «التهذیب» أو في «اللسان» فانه نقله عنه بحاله. 

۱ وفي «اللسان» مثل ما تقدم في المعاجم المعزو إليها أعلاه کاالتهذیب» 
و«النهایة» و(الصحاح) وغيرهاء فلا داعي للتکرار» إلا آننا سوف نقتطف بعض 
الفوائدء على وجه الایجاز منه ومن غیرہ تأكيداً لما تقدم : 

ففي «اللسان» : (عفا فلان على فلان في العلم : إذا زاد عليه . .. وروی ابن 
الاعرابی بيت البعيث : 

بعید النوی جالت بانسان عیْیه ‏ عفاءةدمم جال حتی تحئرا 

يعني : دمعاً كثر وعفا فسال. ويقال: فلان یعفو على منية المتمتي وسوال 
السائل» أي : يزيد عطاؤه علیهما . ..) اه (عفو). 

وقال آوائل المادة: (إن الأصل في العفو في موضوع اللغة: 
الفضل . ..)اه. 

قلت : الفضل معناه الزيادة» وسنتکلم فیما بعد في مناقشة هذا القول إن شاء 
الله تعالی. 

۲ . وفي «صحاح الجوهری» : (عفو المال : ما يفضل عن النفقة يقال : 


أعطيته عفو المال - يعني - بغیر مسأل وآنشد : 
خذي العفو مثيتسقديمي موةني ...ولتتيفي شزرتي حین اغب 

اھ (عفا). 

۳ . وفي «القاموس المحیط» : (العفو من الماء : ما فضل عن الشاربة) 
اه (عفا). 

۶ . وفي «المصباح للفيّومي»: (عفا الشيء کثر» وفي التنزیل (حتی 
عفوا) أي كثرواء وعفوته : کترته» بتعدی ولا يتعدّىء ویْعدّی أيضاً بالهمزة 
فیقال : آعفیته. 

وقال السْرَفُسْطِیْ : عقوت الشعر أعمُوه عفوا وعفیْنہ أعفيه عفياً : تركته حتی 
کا تن راخ ا ار کو عو انیم میت ناگ 


ورباعياً). 
٥‏ . وفي «القاموس»: (العفاء: الشعر الطويل الوافي» وأعفى اللحية : 
وقُڑھا). 


: .قال في (التاج) معلقاً عليه : (. ..حتی كثرت وطالت» ومنه الحدیث‎ ٦ 
آمر أن تحفی الشوارب وتعفی اللحی) اه.‎ 

۷ وفي «معجم مقاییس اللغة» لابن فارس : (ومن الباب : العفاء: ما کثر 
من الوبر والريش» یقال : ناقة ذات عفاء: أي كثيرة الوبر طویلته قد کادینسل. 
وسمي عفاء لأنه ترك من المرط والجّ) اه (عفو) . 

قلت : فانظر إلى قول ابن فارس : (إن وبر الناقة إذا طال وکثر حتی كاد 
یتساقط يسمّى عفاء)ء قال : (وسْمي عفاء لانه ترك من المرط والجَرّ) أي : أنه لم 


یسم عفاء حتی ترك جره وتناوله. 


الملحق الأول [ ٩۳‏ ] 

فعلی هذا یکون من تناول لحیته بقصّ أو جر أو تقصير لا یو صف بأنه معْنفٍِ 
لها ؛ لانه وان کان قد ترك آصولها أو جوانبها الا أنه لم یترکها حتی تطول 
وتکثر؛ فلم يُحْفِها كما أمر. 

بل لفظ الارخاء منافب للتقصیر والقص أيضاً. 

والی هذا المعنی بعینه آشار ابن فارس أيضاً بقوله : (واذا ترك فلم یم ولم 
یج فقد عفا) اه وهذا نص بدیع فیما نرید إثباته» وله الحمد. 

مع أن صاحب «النهایة» أيضاً قد تقدّم له مثل هذا القول في شرح هذه 
العبارة» وکلامهم في الجملة صریح فیه. 

ومن غريب تأكيدهم على أن هذه المادة تدور حول الکثرة: ما ذهب إليه ابن 
الأعرابيّ في معنی عفت الدار. قال -کما في المقاییس أيضاً- : (العْقُوٌ في 
الدار: أن یکثر الترابُ عليها حتی يعَظَيّها » والاسم العفاء والعفُو) اه 

وهذا أيضاً من الأعاجيب في فهمهم لهذه اللغة الشريفة. 


والحمد لله رب العالمين. 

المعنى الثانى للإعفاء هو : 

الترك» وهو أبلغ في المطلوب. وهو مستلزم للمعنى السابق وزائد عليه. 
توطئة : 


ذهب إلى ذلك ابن فارس في «مقاييس اللغة»» وقال العلامة ابن دقيق العيد 
- كما في افتح الباري» عند الكلام على حديث الإعفاء -: إن تفسير الإعفاء 
بالتكثير من باب التفسير باللازم» إذ من لازم ما ترك على حاله - دون التعرّض 
له - أن يكثر ويزداد. 

ومن هذا الباب : العفو عن الذنب بمعنى ترك المؤاخذة عليه» ومنه قولهم : 


E5‏ الملحق الأول 
العفوء للأرض العمل التي لم توطأء فكأنها تُركت على حالهاء فلا آثر فيها ولا 
ملك لأحدء وكذلك : عفوة المرعی» لما لم پُرْعَ فكان كثيرأً» وعفوة الماء 
لجمته قبل أن یسقی منه. 

بل ذهب ابن فارس -رحمه الله تعالی- إلى أن عفا الربع ء لا یضاد معنی عفا 
بمعنی کثر» إذ معناه عنده: ترك فلم يُؤهل ومیل حتی بَلى ودرّس» فأصل 
المعنى عندہ الترك. 

فإذا تذگرنا أن إعفاء اللحية لا يطلق - عند القائلين بأن معناه التكثير - إلا 
إذا كان صاحبّها كافًاً عن تقصيرها والأخذ منهاء وجدنا عندئذ أن المعنيين ملتقيان 
متطابقان کل منهما يفسّر الآخر كما قال الإمام النوويّ - رحمه الله تعالى -. 

الأدلة على أن الإعفاء يراد به الترك : 

.١‏ قال ابن فارس : العين والفاء والحرف المعتل أصلان يدل أحدهما على 
ترك الشيء» والآخر على طلبه» ثم ترجع إليه فروع كثيرة لا تتفاوت في المعنى. 
فالأول: العفُو : عفُوُ الله تعالى عن خلقه. وذلك تركه إياهم فلا يعاقبهم فضلاً 
منهء قال الخليل : وكل من استحق عقوبة فتركته فقد عفوت عنه. يقال : عفا عنه 
یعفو عفواً. وهذا الذي قاله الخليل صحيح. وقد يكون أن يعفو الإنسان عن 
الشيء بمعنى الترك» ولا يكون ذلك عن استحقاق» ألا ترى أن النبي و قال : 
(عفوت عنكم عن صدقة الخيل) فليس العفو هاهنا عن استحقاق. ويكون معناه : 
ترکت أن أوجب عليكم الصدقة في الخيل . .. إلى أن قال : عفا ظهر البعیر : إذا 
ترك لا يُركب. .. ومن الباب: العفاوة: شيء يرفع من الطعام يُتحفابه 
الإنسان» وإنما هو من العفوء وهو الترك وذلك أنه ترك فلم یگل . . . ومن هذا 
الباب : العفو : المكان الذي لم يُوطأ. .. وتقول: هذه أرضٌ عفُوٌ: ليس فيها 
أثرء فلم تُرْعٌَء وطعامٌعَفُو: لم يمسّه قبلك أحدء وهو الأنف. وأما قولهم : 


الملحق الأول ۹9 


عفا : درس فهو من هذاء وذلك أنه شي؛ بنرك فلا يُتعَهّد ولا یل فیخمی على 
مرور الأيام» قال لبيد : 
عفت الدیار محلّها فمقاشها ‏ سے تأبدغمزلهافرجانها 

ألا تراه قال : تأبّد» َأَعْلَمَ أنه أتى عليه ابد ویجوز أن یکون تأبّد : أي أَلِفَنه 
الأوابدٌ؛ وهي الوحش. فهذا معنی العفو وإليه يرجع كل ما آشبهه. 

وقول القائل : عفا : درس» وعفا : کثر» وهو من الأضدادء ليس بشيء» 
نما المعنی ما ذکرناه» فإذا ترك ولم يُتعهّد حتی خفي على مر الدهر فقد عفا. وإذا 
ترك [یعني الشعر] فلم يُقطع ولم بجر فقد عفا. والأصل فيه كله الترك كما 
ذکرناه. .. 

إلى أن قال : وقال آهل اللغة كلهم : يقال من الشعر : عفوته وأعفيته» مثل 
قلوته وقليته» وعفا فهو عاف : وذلك إذا ترکته حتی يكثر ویطولء قال الله تعالی 
حى عَمَوأ4 أي نما وکثروا. وهذا يدل على ما قلناه إن أصل الباب من هذا 
الوجه هو الترڈ. قال الخلیل : عفا الماء: أي لم يطأه شي* یکذره» وهو عفوة 
الماءء وعفا المرعی ممن یحل به عفاء طويلاً. قال أبو زیٔد : عفوة الشراب : 
خیره وأوفرٌه» وهو في ذلك كأنه ترك لم یُتنقص ولم يُتَحَوَّنْ. والأصل الآخر 
الذي معناه الطلب قول الخلیل : إن العفاة طلاب المعروف» وهم المُعْتَفُون 
أيضاً. يقال + اعتفیّت فلاناً اذا طليت معروفه وفضله» فان كان المعروف هو 
العفو فالأصلان يرجعان إلى مغنى» وهو الترك. وذلك أن العفو هو الذي 
سمح به ولا يَحْتَجَنٌ ولا يَمْسَك عليه. .. الخ اه باختصار (عفو). 

۲ . وقال ابن سيده في (المحکم): (وأرضٌ عافية : لم برع نبتها فوفر وكثرء 
وعفوة المرعی : ما لم يُرِعَ فكان كثيراً» وعفوة الماء: جمّته قبل أن یشقی منه» 
وهو من الكثرة)اه. 


فهما متلازمان فالشيء يكثر [ذا ترك فلم يُتناوّل. 

۳ وفي «التهذیب» للأزهري: قال ابن السکیت : عفو البلاد: ما لا آثر 
لأحد فیها بملك. وقال الشافعي -في قول النبي يك : (من أحيا أرضاً ميتة فهي 
له)-: نما ذلك في عفو البلاد التي لم تملك. 

وأنشد ابن السكيت : 

قبيلة كشراك النعل دارجة إن يهبطوا العفو لا يوجدلهأئرٌ 

. .. وفي أواخر المادة يقول: (عفوت له عمّا لي عليه : إذا تركته له). 

٤‏ .وفي معجم (العین!: (العفو : ترکك انساناً استؤحي عقوبة فعفوت عنه 
تغفو» والله العفو الغفور) اه. 

ه .وفي (الصحاح): (وعفوت عن ذنبه : إذا تركته ولم تعاقبه) اه 

.٦‏ وفي «اللسان»: (وفي حديث الزكاة (قد عفوت عن الخيل والرقیق» 
فأدوا زكاة أموالكم) أي : تركت لكم أخذ زكاتها. والعفوٌ: الأرض العْمُل لم 
توطأء ولیست بها آثار. ۰.) إلخ. 

۷. وفي «القاموس والتاج»: (العفو: عفو الله عز وجل عن خلقه وأيضاً : 

الصفح عن الجاني وترك عقوبة المستحق» وقد عفا عنه وعفا له ذنبه وعن 
ذنبه : ترکه ولم یماقبه) اه-(عفا) ثم عزا صاحب *التاج» لشیخه : آن اسل 
معناه : الترك» قال : وعلیه تدور معانیه فيفسّر في كل مقام بما یناسبه من ترك 
عقاب» وعدم إلزام مثلاً» وفي کلام المفسّرين وأرباب الحواشي إيماء إلى ذلك. 

۸ اقتصر آبو حیان في البحر المحیط على أن الرباعی (أَعْمَى) هو الذي 
يفسّر بالترك » دون الثلائي. وذلك عند قوله تعالی (فمن عفي له من أخيه شيء). 

قلت : كلام آبي حیان موافق لقولهم في (أعفوا اللحی)-بقطع الهمزة من 


الرباعي- : إن معناه اترکوا. ولا شك أن الرواية المشهورة للحدیث هي بهذا 
اللفظ -أعني الرباعي- كما نص على ذلك الحافظ ابن حجر وغیره. 

والرواية الأخرى : (اعفوا) - بهمزة وصل - معناها أيضاً : کثروا ووفرواء 
وقد تقدم مراراً أنه يُستعمل ثلاثیاً ورباعياً في هذا المعنى. 

والذي يناقش فيه أبو حيان هو إنكاره لاستعمال الثلاثي بمعنى الترك. 

وأهل اللغة الذين نقلنا كلامهم يخالفونه على ما يبدو. والأمر قريب» ولیس 
هذا موضع تفصيله. 

خاتمة : 

بعد هذه الجولة في المعاجم العامة والخاصة وغيرها تبیّن أن معنى إعفاء 
اللحية هو تركها دون قص أو تقصیر فتطول بذلك وتكثر» وتكون وافية وافرة 
كثيفة» باقية على حالهاء كما كان على ذلك الهذي : رسول الله یا وخلفاؤه 


قال ابن حجر في «الفتح» ۲۲ - عند قوله يك في حديث ابن عمر : (خالفوا 
المشركين) : 


(في حدیث أبي هريرة عند مسلم : (خالفوا المجوس)» وهو المراد في 
حديث ابن عمر» فإنهم كانوا يقصون لحاهم» ومنهم من كان يحلقها . .. قوله 
(ووفروا اللحى). .. من التوفیر» وهو الابقای أي اتركوها وافرّة» وفي رواية 
عبيد الله بن عمر عن نافع في الباب الذي يليه (أغفوا). . . وفي حديث أبي هريرة 
عند مسلم (أرُجئوا) ضُبطت بالجيم والهمزة: أي أخروهاء وبالخاء المعجمة 


)١(‏ عند الكلام على حديث ابن عمر برقم (۵۸۹۲) ترقيم فؤاد عبد الباقي. 


بلا همز: أي آطیلوها وله في رواية أخرى: أوْقُوا أي اترکوها وافية. قال 
النووي: وكل هذه الروايات بمعنى واحد. .. قال الطبري : ذهب قوم إلى ظاهر 
الحديث فكرهوا تناول شيء من اللحية من طولها ومن عرضها . .. قال النووي : 
والمختار تركها على حالها وألا يُتعرض لها بتقصير ولا غيره. .. قال أبو شامة : 
وقد حدث قوم يحلقون لحاهم» وهو أشدّ مما ثقل عن المجوس أنهم کانوا 
يقصّونها. . .)اه باختصار. 
وبالله التوفيق وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وعلى آله وأصحابه 
أجمعين. 
كتبه/ إبراهيم بن يوسف بن الشيخ سيدي الشنقيطي 
بمدينة الرياض» ضحوة الأحد ۱۵/ ۱۲۹/۳ ه- 
وال شارت الال 


الملحق الثاني 
( تخریج حدیث آبي أمامة والحکم عليه ) 

عن آبي آمامة قال : خرج رسول الله ی على مشيخة من الأنصار بیض 
لحاهم. فقال : «يا معشر الأنصار. حمروا وصفروا وخالفوا أهل الکتاب». 
قال : فقلت : يا رسول اش ء إن أهل الکتاب یتسرولون ولا يأتزرون؟ فقال رسول 
الله ية : «دسرولوا وائتزروا» وخالفوا أهل الکتاب». قال : فقلت : يا رسول 
الله إن أهل الکتاب یتخففون ولا ینتعلون؟ قال : فقال النبي 44 : «فتخففوا 
وانتعلوا وخالفوا أهل الکتاب». قال : فقلنا : يا رسول الل ء إن آهل الکتاب 
یقصون عثانينهم » ویوفرون سبالهم؟ قال : فقال النبي 5 : «قصوا سبالکم» 
ووفروا عثانینکم. وخالفوا أهل الکتاب». 

آخرجه أحمد /٥(‏ ٢٦۲)ء‏ والطبراني في «الکبیر» (۸/ ٣۲۳)ء‏ والبيهقي في 
(شعب الایمان» (16۰۵)؛ جمیعهم من طريق : زيد بن يحيى عن عبد الله بن 
العلاء بن زبر عن القاسم بن عبدالرحمن عن أبي أمامة به. 

تنبيه : في مطبوعة (الشعب) : (زيد بن عبید). وهو : زید بن یحیی بن عبید» 
تسب لجده. 

ورمز له في «کنز العمال» لسعید بن منصورء وأبي نعیم في «الحلیة»» ویظهر 
أن نسبته لأبي نعیم وهم» وآما (سنن سعید) فنصفها مفقود أو نحو ذلك. 

ورواه حرب (کما في «شرح العمدة» لابن تيمية ص٣٠١۴‏ - قسم الصلاة). 

قال آبو حاتم الرازي - كما في «العلل» لابن آبي حاتم برقم (۲۲۰۸): 
(سألت شعیب بن شعیب - وکان ختن زید بن يحيى على ابنته-» فسألته أن یُخرج 
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إليَ کتاب عبدالل بن العلای فأخرج إلى الکتاب. فطلبتٌ هذا الحدیث» وحدیثاً 
آخر - عن آبي عبيدالله مُسلم بن هشکم: عن أبي ثعلبة» عن النبي 2356 : أنه سأله 
عن الإثم والبرت فلم أجد لهما أصلاً في كتابه» ولیس هما بمنکرین» يحتمل). 

وسكت عليه ابن تيمية في «شرح العمدة»» ولم أقف عليه في «اقتضاء 
الصراط المستقيم» وهو على شرطه. 

وسكت عليه ابن القیم في (إعلام الموقعین» /٤(‏ ۲ ط.منیریة). 

وقال فيه ابن مفلح في «الفروع» (۲/ ۰ ط.الرسالة) : وت هر 
والقاسم وثقه الاک وحدیثه حسن» وقول ابن حزم وابن الجوزي : (ضعیفٌ 
بمرة) ؛ فيه نظر). وقریب منه قوله في «الا داب الشرعیة» (۳/ 596). 

وحسنه ابن حجر في «الفتح» (۱۰/ ۰۳۵6 وتبعه في «عمدة القاري» (۲۲/ 
۰ء واعون المعبود» (۱۱/ ۱۷۸). 

وقال أبو علي الشوكاني في انیل الأوطار» (۲/ ۱۰۲): (أما حدیث آبي 
آمامة فلم أقف فيه على کلام لأحد ؛ إلا ما ذکره في «مجمع الزوائد»). 

فلت : والذي قي «مجمع الزوائد»(۵/ ۱۳۱) قوله: (رواه آحمد والطبراني» 
ورجال آحمد رجال الصحیح؛ خلا القاسم وهو ثقةٌء وفیه کلام لا یضر). 

وقال في «السیل الجرار» (۱/ :)۱٦١‏ (رجاله ثقات). 

وذکره بعض فقهاء الحنابلة مستدلین به في کتبهم : 

كاشرح المنتهی»۰ واکشاف القناع» و«مطالب آولي النهی». 

والعثانین جمع عثنون وهي : اللحية. 


# الحکم عليه : 


هذا الحدیث محفوظ ثابت» والکلام عليه من جهتین : 


الحهة الأولی : من جهة الاسناد : 

هذا الإسناد حسن قوي» ورجاله كلهم ثقات 

فأما زيد بن يحيى بن عبيد الخزاعي » آبو عبدالله الدمشقي : ثقةٌ بالاتفاق» 
وثقه أحمد وغیره. 

وقال آبو علي النيسابوري : (ثقة مأمون). 

وقد كان فقیهاً » قال أبو زرعة : (کان من أهل الفتوی). 

وقال ابن معین : (کتبت عنه» وکان صاحب رأي). والل آعلم. 

وآما عبدالله بن العلاء بن زبر الربعي» آبو زبرء ویقال : آبو عبدالرحمن 
الذمشقي» من کبار آتباع التابعین أو من آواسطهم» فقد روی عن الطبقة الوسطی 
من التابعین : وثقه الجمهور منهم 

ابن معين - في آکثر من رواية -» ودحيم» وأبو داود» ومعاوية بن صالح» 
وهشام بن عمار» ویعقوب بن سفیان» والدارقطني - وزاد: (یجمع حدیثه) -» 
والعجلي» وابن سعد - وقال : (ثقة إن شاء الله) -. 

وقال عمرو بن علي : (حدیث الشامیین كله ضعیف: إلا نفراً؛ منهم : 
عبدالله بن العلاء). 

وقال أحمد: (مُقارب الحديث). 

وقال النسائي : (لیس به بأس). 

وکذا قال ابن معین - في رواية محمد بن عوف -. 

وقال الدارمي : (سألت عبدالرحمن - يعني : دُحيماً - عنه فوثقه جداً). 

وذكره ابن حبان في «الثقات». 
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ومعنی قول أحمد - فيما یظهر -: أي مُقاربٌ لحدیث الثقات؛ بدليل توثيق 


الملحق الثاني 
الجمهور له. 

وأما قول ابن معین ء فیحمل على التوثیق؛ بدلیل الروایات الأخرى عنه. 

وکذا الحال بالنسبة لقول النسائي » فهو يصنع ذلك كثيراً. 

وأما ما جاء عن آبي حاتم الرازي قوله : (یکتب حدیثه). وفي رواية: (هو 
أحب إِليّ من أبي معين حفص بن غیلان). 

فالجواب : أن هذا من تشدده رحمه الله» وهو معروفٌ بذلك» وقد قال عن 
حفص بن غیلان : (یکتب حدیثه ولا یحتج به). 

وآما قول أبي محمد ابن حزم : (ليس بالمشهور). 

فالجواب : أن هذا بسبب عدم وقوفه على كلام للحفاظ فيه » فيظهر أنه لم 
يعرفه لذلك» الو هی دن قات فا کت 

ونقل الذهبي في «المیزان» عن ابن حزم أن ابن معين ضعّفه !. 

وهذا فيما يبدو وَهُم» فالصحيح الثابت عن ابن معين توثيقه -كما تقدم- 
قال العراقي : لم أجد ذلك عن ابن معين بعد البحث. 

وكان عبدالله بن العلاء من أشراف الناس » قال دحيم : (كان من أشراف البلد). 

القاسم بن عبدالرحمن فمن فضلاء التابعين. 

قال الجوزجاني : كان خياراً فاضلاً. 

وروی البخاري في «التاريخ الکبیر» (۱۵۹/۷) بإسناد صحيح عن 
عبدالرحمن ابن يزيد بن جابر قال: ما رأيت أحداً أفضل من القاسم آبي عبد 
الرحمن؛ كنا بالقسطنطينية وكان الناس يرزقون رغيفين في كل یوم» فكان 
يتصدق برغیف » ويصوم ويفطر على رغيف. 

ولكن الخلاف في ضبطه ؛ فوثقه جمعٌ من الأئمة» وتكلم فيه آخرون. 


الملحق الثاني ۱۰۳ 


فأما الذین وثقوه أو قووه؛ فمنهم : ابن معین » والبخاري والترمذي؛ 
ويعقوب بن شيبة» ويعقوب بن سفيان» وآبو إسحاق الحربي. 

وتكلم فيه الإمام أحمد - وسيأتي كلامه -۰ والعجلي حيث قال: (ثقة 
يكتب حديثه وليس بالقوي). والغلابي فقال: (منكر الحديث). والعقيلي ذكره 
في «الضعفاء»۰ وذكر له حديثاً. وابن حبان فقال: (ضعيف في الحديث جداً): 
وقال: (يروي عن الصحابة المعضلات» ويأتي عن الثقات بالأشياء 
المقلوبات» حتى يسبق إلى القلب أنه كان المتعمد لها). 

وسبب الخلاف - والله تعالى أعلم - : أن القاسم جاءت عنه أحاديث منكرة. 

فاختلف الحفاظ : هل الحمل فيها عليه؟ أم على الرواة عنه؟ 
قولان: 

القول الأول: أن الحمل عليه. 

وذهب إليه الإمام أحمد حيث قال: (قال بعض الناس هذه الأحاديث 
المناكير التي يرويها عنه جعفر بن زبير» وبشر بن نمير» ومُطرح) "۳ 

وقال أحمد: (علي بن يزيد من أهل دمشق» حدّث عنه مظرح» ولكن 
يقولون: هذه من قبل القاسم» في حديث القاسم مناكير مما يرويها الثقات ؛ 


يقولون من قبل القاسم). 
وقال الأثرم : سمعت أحمد وذکر له حديث عن القاسم» فأنكره وحَمّل 
على القاسم. 


وقال أحمد: (يروي على بن يزيد عنه أعاجيب» وتكلّم فيها). 


)۱( تنبيه : مطرح لا يروي عن القاسم» وإنما عن علي بن يزيد عن القاسم. 


وقال أحمد: (ما آری هذا إلا من قبل القاسم). 

قال أحمد: (وانما ذهبت رواية جعفر بن الزبیر ؛ لأنه إنما كانت روایته 
عن القاسم). 

قال أحمد : (لما حدّث بشر بن نمير عن القاسم» قال شعبة : ألحقوه به). 

وقال جعفر بن محمد الحراني : سمعت أحمد بن حنبل يقول: (ما أرى 
البلاء إلا من القاسم). 

القول الثاني : أن الحمل على الرواة عنه. 

وذهب إليه : ابن معین والبخاريء وأبو حاتم الرازي» وأبو الحسن 
الدارقطني. 

قال إبراهيم بن الجنيد عن ابن معين : (القاسم ثقةء والثقات يروون عنه هذه 
الأحاديث ولا يرفعونها). ثم قال: (يجيء من المشايخ الضعفاء ما يدل حديثهم 
على ضعفهم). وقال: (إذا روى عنه الثقات أرسلوا ما رفع هؤلاء). 

وقال البخاري : (القاسم ثقة)”"". 

وقال : (روی عنه : العلاء بن الحارث وابن جابر وکثیر بن الحارث» 
ویحیی بن الحارث» وسلیمان بن عبد الرحمن ؛ أحاديثٌ مُقاربة» وآما من يتكلم 


فيه مثل : جعفر بن الزبیر» وبشر بن نمیر » وعلي بن يزيد» وغیرهم ؛ ففي حديثهم 


وقال آبو حاتم : (حدیث الثقات عنه مستقیم لا باس به» وإنما پنکر عنه 
الضعقاء). 


(۱) ينظر: جامع الترمذي (۰۲۷۳۱ ۳۱۹۵). 


وقال الدارقطني في «العلل» (۱۲/ :)۲٦٢‏ (والقاسم لا بأس به؛ إذا حدّث 
عنه الثقات ؛ فهي مستقیمة). 

قلت : وأنا أذهب إلى هذا القول؛ لأمرين : 

الأول : أن القاسم روى عنه طائفتان من الناس : ثقاثٌء وضعفاء. 

فأما أحاديث الثقات عنه فهي مستقيمة. 

وأما أحاديث الضعفاء : كجعفر بن الزبير فهو : متروك ومثله: بشر بن 
نمیر» وعلي بن يزيد الألهاني وهو ضعيف منكر الحديث. 

ولا شك أن القاسم أقوى وأجل من جميع هولاء فالعلة منهم لا منه؛ 
بدليل أن أحاديث الثقات عنه مستقيمة ؛ كما تقدم من كلام ابن معين والبخاري 
وأبي حاتم والدارقطني. 

وقد وقفت على جملة من أحادیثه الستقيمة من رواية الثقات ع۶۳ 

وأما الحدیث الذي ذکره العقيلي ؛ فقد رواه من طریق : عمرو بن واقد عن 
علي بن يزيد عن القاسم عن أبي آمامة. 

وعمروين واقد: متروك» وعلي بن يزيد تقدم؛ فالعلة إذن منهما. 

ولذا فان الا حادیث التي أنكرها الإمام أحمد على القاسم هي من رواية : علي 
ابن يزيد» وجعفر» وبشر بن نمير ؛ وهؤلاء كلهم ضعفای والحمل عليهم أولى. 

ومن الأحاديث التي أنكرت عليه ؛ ما قاله آبو زرعة الدمشقي : (ذكرت 
لأحمد حديثاً حدثنا به محمد بن المبارك عن يحيى بن حمزة عن عروة بن رويم 
عن القاسم بن عبد الرحمن قال : قدم علينا سلمان الفارسي دمشق. 


.)۳۶۷( ۰۳۱۲۹-۳۱۲ ( ۰)۵1۵-۵۷۳( : ينظر : «مسند الشاميين» للطبرانى‎ )١( 


فأنكره آحمد ؛ وقال لي : كيف یکون له هذا اللقاء وهو مولی خالد بن يزيد 
ابن معاویة؟۱). 

والی هذا ذهب آبو حاتم الرازي فقال: (الذي عندي آن القاسم لم 
٦‏ یئ 

والجواب عن هذا : أن آبا زرعة قال : فأخبرت عبد الرحمن بن ابراهیم 
بقول أبي عبد الل ؛ فقال لي عبد الرحمن : كان القاسم مولی لجويرية بنت أبي 
سفیان فورث بنو يزيد بن معاوية ولاءه؛ فلذلك يقال : مولی بني يزيد بن معاوية. 

قال بو زرعة : (وهذا أحب القولین إلي). 

فزال الإشكال الذي استشکله الامام آحمد وتبین مما تقدم أنه قديم» وأنه 
كان مولی لجويرية» فورثه بنو يزيد بن معاویةء وأهل الشام أعلم به من غیرهم ؛ 
لأنه من بلدهم» ولذا ذهب أبو زرعة إلى ما قاله دحيم » وکلاهما من أهل الشام؛ 
فاحتمال سماعه من سلمان قوي. فقد قال القاسم : (زارنا سلمان الفارسي . ..) 
آخرجه ابن آبي عاصم في «الجهاد» (۳۰۳) من طریق : عروة بن رویم عن 
القاسم به". 

الثاني : آن هذا القول فصّل الحکم في حدیث القاسم والمُفصّل معه مزید 
اطلاع وعلم» فيقدم على القول الا خر الذي فيه ٍطلاق الحکم بتضعیفه. 

# ومما يؤيد قوة القاسم بن عبدالرحمن» واستقامة حدیثه : 

- أن أبا عیسی الترمذي لم یذکر له في العلل الکبیر» حديثاً استنکر عليه ؛ 
غير حديث واحد - والعلة ليست منه -ء فرواه من طریق : معاوية بن صالح عن 


)١(‏ «المراسيل» (ص۱۷). 
(؟) ينظر في الكلام على الحديث : تعليق المحقق وفقه الله تعالى. 


كثير بن الحارث عن القاسم بن عبد الرحمن عن عدي بن حاتم َه أنه سأل 
رسول الله ية : أي الصدقة أفضل؟ فقال : (خدمة عبد فی سبيل الله أو ظل 
فسطاط ‏ أو طروقة فحل فی سبيل الله). 

ثم ذکر عن البخاري أن هذا الخدت جا مرس وانه اتعلت علی 

M~, ۳ 

- وأما ابن أبي حاتم فذكر له في «العلل» خمسة أحادیث ۳ غير هذا الحدیث. 

ولم ينقل عن أبيه أو أبي زرعة في شيء من هذه الأحاديث إلصاق الخطأ 
بالقاسم. 

- وتقدم أن الدارقطني في «العلل» قى حديث القاسم من رواية الثقات 
عنه» وقال في موضع آخر من «العلل» (۲/ ۱۱8) عن حديث جاء بإسنادين 
أحدهما من طريق القاسم : ليس به بأس. 

وممن صحح للقاسم بن عبدالرحمن : 

(۱) آبو عیسی الترمذي (۲۸٦ء‏ ۷ 

وخرج له أحاديث آخری (۰۱۲۸۲ ۰۲۳۷ ٢۸٦۲ء‏ ۰۲۷۳۱ ۳۱۹۵) 
من طریق بعض الضعفاء عنه » وحکم علیها بالضعف» وبين أن العلة منهم لا 

(۲) وآخرج له الدارقطني في «السنن» (۱۰۶/۱) من طریق : جعفر بن 
الزبیرء عنه » عن أبى آمامة. وقال : (جعفر بن الزبیر متروك). 


(۱) ینظر : «العلل الكبير» (ص ۹٦۲)۔‏ 
)٢(‏ ینظر: الأرقام (٦٦ء‏ ١٤٦۱ء‏ ۷٦٦۱ء‏ ۸۲٦۱ء‏ ۱۸۷۲). 


۳3 الملحق الثاني 


وحدیث آخر أخرجه في «السنن» (4/ ۱۸۱) من طریق : معاوية بن یحیی 
الصدفي » عنه » عن أبي آمامة. وقال : (الصدفي ضعيف). 

قلت : ولم يُعلّها بالقاسم. 

(۳) وممن صحح له : محمد بن یحیی الهمذاني» فقد آخرج له في 
صحیحه من طریق : عبید أله بن رس عن علي بن يزيد» عنه» عن أبي آمامة. 
وقال : عبید الله بن زحر قال أبو زرعة: (لا بأس به» صدوق) . 

وهذا الاسناد ضعيف» بل هو ضعیف جداً. 

والشاهد من هذا أن الهمذاني صحح للقاسم. 

وقد قال ابن رجب''' عن الهمذاني : (وهو من آصحاب ابن خزيمة» وکان 
عالماً بأنواع العلوم» وهو آول من آظهر مذهب الشافعي بهمذان» واجتهد في 
ذلك بماله ونفسه» وکانت وفاته سنة ۳۶۷ رحمه الله تعالی). 

(4) وممن صحح له : الحاکم ۳ 

وقال ابن حجر في «الإتحاف» (5575): لم يتكلم عليه الحاكم» واسناده 
ضعيف جداً؛ من طریق: عبید الله بن زحرء عن علي بن یزید» عن القاسمء عن 
أبي أمامة. 

وقال أيضاً (18۲۷): أخرجه الحاكم من طريق: جعفر بن الزبير» عن 
القاسم عن أبي أمامة. وقال : (لم نكتبه إلا بهذا الاسناد ولم نجد بدا من إخراجه). 

قال ابن حجر : (ما أدري أي شيء أحوجه إلى إخراج رواية الكذابين في 
)١(‏ كما في: «نزهة الأسماع في مسألة السماع» لابن رجب (ص 5 5). 


۔)٦۷٤ص( ينظر : «نزهة الأسماع»‎ )٢( 
.)5479 ۰1۶۲۵( ينظر : اإتحاف المهرة»‎ )۳( 


الملحق الثاني ۱ ۱۰۹ 


الصحیح ؛ فجعفر : قد أجمعوا على تضعیفه). 
)٥(‏ وحسّن له ابن القطان الفاسي ۲ 
وینظر الاسانید الضعيفة التي من رواية الضعفاء عنه ؛ ومنهم علي بن يزيد 


فى «(تحاف المهرة۳. 
ومن الرواة عن القاسم : (الوليد بن جميل)» وهو مختلف فيه » وتکلم في 
روايته عنه. 


قال أبو حاتم : (شيحٌ روى عن القاسم أحايث مُنکرة). 
فصل 

لقد وقفت على ثلاثة أحاديث للقاسم من رواية الثقات عنه» فیها ما 
تعر 

۱ منها ما آخرجه آحمد /٥(‏ ٢٦۲)ء‏ وأبو داود (۳۵۶۱) وغیرهما؛ من 
طريق : عبید الله بن أبي جعفر عن خالد بن آبي عمران عن القاسم عن أبي آمامة 
عن النبي و قال : «من شفع لاخیه بشفاعة فأهدى له هدية علیها فقبلها فقد أتى 
باباً عظيماً من آبواب الربا». 


.)18۳۷( ينظر : «اتحاف المهرة»‎ )١( 

(۲) ينظر: الارقام (۰18۳۰ 168۰ ۰1461 166۸ 8٦٦١ء‏ ٦٦٦١ء‏ 14۵1 
۸ء ۰6 ۰ 18۷). 
وینظر : «مسند الشامیین» فحدیث القاسم هناك کثیر ؛ منها من رواية الثقات» ومنها من 
رواية الضعفاء. 


۰۱ لمح القاتي | 


۲. ومنها ما آخرجه النساتي (۲۲۵۶) من طریق : محمد بن شعیب عن بحیی 
بن الحارث عن القاسم عن عقبة بن عامر عن رسول الله 3 قال : «من صام يوماً 
في سبیل الله عز وجل باعد الله منه جهنم مسيرة مائة عام». وآخرجه ابن آبي 
عاصم في «الجهاد» (۹٦۱)ء‏ والطبراني في «الکبیر»(۱۷/ ۰)۳۳۵ وامسند 
الشامیین» .)۸۹٦۱(‏ 

ووجه الاشکال في هذا الحدیث أنه جاء في «الصحیحین»: البخاري 
(۲۸۶۰) ومسلم (۱۱۵۳) من حدیث : النعمان بن آبي عیاش عن ابي سعید 
الخدري رفعه : «من صام يوماً في سبیل الله ؛ باعد الله وجهه عن النار سبعین 
ا و حدیث عقبة : (مائة). 

والجواب عن هذا الاشکال من جھتین : 

(أ) من جهة الاسناد : فقد قيل : إن القاسم لم يسمع إلا من آبي آمامة. 

فعلی هذا یکون الاسناد منقطعاً. 

وذهب آخرون إلى أن القاسم سمع من غير آبي أمامة : كعلي وابن مسعود 
ظا ء كما ذهب لهذا البخاري. 

وهناك من ذهب إلى سماعه من سلمان كما تقدم. 

وسماع القاسم من عقبة بن عامر محتمل ؛ فقد آخرج الترمذي (۲۹۷۲) 
وصححه والنسائي في «الکبری» (۲۹۹/۷) وغيرهماء وصححه ابن حبان 
)٩/۱۱(‏ والحاکم (۲/ ۲۷۹) من طریق : حيوة بن شریح عن يزيد بن آبي حبیب 
عن أسلم آبي عمران قال: (کنا بالقسطنطينية» وعلی آهل مصر عقبة بن 
عامر . ..) الحدیث» وهو عند أبي داود (۲۵۱۲) بدون الشاهد. 

وثبت أن القاسم حضر غزو القسطنطينية كما تقدم » فاحتمال سماعه منه قوي. 


(ب) من جهة المتن : 

فهذا الحدیث في باب الفضائل ۰ والامر فیها أسهل من غيره» وفضل الله عز 
وجل واسع» فقد یکون زاد الثواب إلى (مائة)ء فقد جاء في «الصحيحين"' : 
البخاري (۵۷۰)ء ومسلم (۲۳۰) من حديث ابن عباس في من حقق التوحید 
ان ( رف الفا بان السا کی ساباولافتات): 

وجاء في حديث آخر رواه أحمد )۲٦۸/٥(‏ والترمذی )۲٢۳۷(‏ وابن ماجه 
)]۲۸٦(‏ وغیرهم؛ من طریق : إسماعيل بن عیاش عن محمد بن زياد عن آبي 
آمامة عن رسول الله ا قال : «وعدني ربي سبحانه أن يُدخل الجنة من آمتي 
سبعین ألفاًء لا حساب علیهم ولاعذاب مع کل ألفٍ سبعون آلفا وئلاث 
حثیات من حثیات ربي عز وجل(. 

ومثله في فضل صلاة الجماعة على صلاة الفذ فبعض الروایات : (خمس 
وعشرین) درجة» وبعضها : (سبع وعشرین)» وکلها في الصحيح . 

بل جاء في باب الأحكام: اختلاف العدد» كما في حديث آبي هريرة في 
غسل الاناء من ولوغ الکلب ففیه : (سبع مرات |حداهن بالتراب)» وفي حدیث 
عبدالله بن مغفل : (ثمان مرات إحداهن بالتراب)؛ وکلاهما في مسلم. 

ومن المعلوم أن العدد في لغة العرب - التي بها نزل الشرع - یکون أحياناً 
غير مراد وإنما يراد به التکثیر والمبالغة . 

۳ .ومنها ما آخرجه ابن آبي عاصم في «الجهاد» (۳۰۳) من طریق : عروة 
بن رویم عن القاسم قال : زارنا سلمان الفارسي . .. إلى أن كال سلمان : سمعت 
رسول الله ول یقول : «رباط یوم : صیام شهرین» ومن مات مرابطاً أجير من 
فتنة القبر» وأجري له صالح عمله إلى یوم القیامة». وأخرجه آبو زرعة في 


تاریخ دمشق» وابن عساکر» ولفظه : (رباط یوم) وفي رواية : (وليلة : کصیام 
شهر وقیامه). 

ووجه الاشکال في هذا الحدیث أنه جاء في (صحیح مسلم» (۱۹۱۳) عن 
سلمان مرفوعاً : (رباط یوم وليلة خيرٌ من صیام شهر وقیامه» وان مات جری عليه 
فلا اللی كاه یله وآعری عليه رودا رن الفتان تنا لص اروا 
القاسم : (شهرین). ولا شك أن ما في مسلم آصح. 

والجواب عن هذا الاشکال" "من جهتین ایضا: 

(أ) من جهة الاسناد: فقد ذکر المزي في «تهذیب الکمال» (۸/۲۰) في 
ترجمة عروة بن رویم : أنه روی عن القاسم من طریق ضعیف. 

فرواية عروة عن القاسم فیها نظرء وهو يرسل کثیراً إلا أنه صرّح 
بالتحدیث عن القاسم في بعض طرق هذا الخبر "۳ . 

وقد ذکر بعض أهل العلم أن أهل الشام یتساهلون في آلفاظ التحمّل من 
التحدیث والسماع. 

(ب) من جهة المتن : فليس هناك اختلاف إلا في لفظة من الحدیث وهي 
(شهر) ومي خطاً (ما من القاسم آو ممن دونه. 

آما ما یتعلق بکون هذا الحدیث فرداً » وأنه لیس موجوداً في کتاب عبدالله 
بن العلاء بن زیر فالجواب عن ذلك وبالله تعالی التوفیق : 

آولاً: ما یتعلق بالتفرد : 

فقول : لا شك أن التفرد آحیاناً یکون علة پُرد من آجلها الخ وأحیاناً لا 


(۱) تنبیه : رواية ابن عساکر لا إشكال فیها ؛ لأن فیها (شهر) فهي توافق ما في مسلم. 
(۲) ینظر تعلیق المحقق - وفقه الله - على هذا الحدیث. 


o 


يكون علّة. فهناك أحاديث غريبة» ولكنها صحيحة. وفي المقابل : هناك أحاديث 
لا تصح بسبب الغرابة والتفرد. 

فالتفرد يكون علةء في الحالات التالية : 

)١‏ أن يتفرد أحد الرواة - ون كان ثقة - عن إمام مشهور من الأئمة بالإكثار 
والحفظ» ولا يكون المتفرد عنه مقدّماً فیه أو لا يصل إلى درجة الحفاظ 
المتقنین ؛ ووجه ذلك أن يقال : أين أصحابه الآخرون عن هذا الحدیث؟. 

۲) أن يكون هذا التفرد في الطبقات المتأخرة؛ لأن الأحاديث اشتهرت 
وانتشرت» ومن ثم يكون التفرد لا يُحتمل في مثل هذه الحالة» وقد نص أهل 
العلم علی ا 

۳ أن یکون في متن الحدیث غرابة» بحیث یخالف الکتاب والسنة » فیکون 
هذا قافن دیا ال ۱ 

وهذا الحدیث الذي معنا» لیس فيه شيء من هذه الأمور الثلائة. 

وکیف یعرف أن هذا الحدیث غريب من جهة الاسناد؟ 

اقول : یکون هذا بواحدٍ من آمرین : 

١‏ ينص الحفاظ على أن هذا الحدیث غريب تفرد به فلان ؛ وقد آکثر 


)۱( ینظر : کلام الإمام مسلم في مقدمة (الصحیح)) وکلام العقيلي على أصحاب قتادة؛ 


وقد نقله ابن رجب في اشرح العلل». 
)۲( ينظر: کلام الذهبي على هذه المسألة في «الموقظة»» وغیر ذلك من الکتب الاأخرى» 
فقد تكلم على هذا كثيراً. 


(۳) للتفصيل في مسألة الغرابة والتفرد» ينظر: «شرح العلل» لابن رجب وغيره» وقد 
توسعت في ذلك في شرحي المسجل على «الموقظة» للذهبي. 


الحفاظ من ذلك» كعلي بن المديني فیما نقل عنه» ویعقوب بن شيبة والترمذي؛ 
والطبرانيی(). 

ومذا هو : الأصل في معرفة الا حادیث الغريبة. 

۲ أن تتبع طرق الحدیث» ومن خلال ذلك تُعرف طرقه. ومدی غرابته. 

ولکن هذا لا يُعدَ كافياً في الحکم على الحدیث بالغرابة؛ لأن هناك طرقاً 
يُحتمل أنها لم تصل إلينا. 

وهذا الحديث الذي معناء لم أقف على من نص على غرابته ؛ لکن قد يكون 
في كلام أبي حاتم» المتقدم» إشارةٌ إلى هذاء وسيأتي التعليق عليه. 

وهذا الحديث الذي معنا ليس غريباً » ولا يُعدَ كذلك لما يأتي : 

۱- آما الأمر الأول» فليس موجوداً معنا في هذا ای 

فالقاسم بن عبدالرحمن : معروفٌ بالرواية عن أبي أمامة» مکثر عنه. 

وعبدالله بن العلاء : معروفٌ بالرواية عن القاسم. 

وزيد بن یحیی : معروف بالرواية عن ابن العلاء. 

۲- وأما الأمر الثاني : فلا ينطبق على الحديث الذي معنا؛ لامرین : 

الأول: لأن هذا الحديث إن كان فرداًء فليس هو في الطبقات المتأخرة» 
فطبقة أتباع التابعين قد يحصل فيها التفرد المقبول. 

الثاني : لأن هذا الحديث شامی ء فرواته كلهم شاميون» من أبي أمامة إلى 
زيد بن يحيى » ومن المعلوم أن الغرابة في أحاديث الشاميين أكثر منها في حديث 


)١(‏ ينظر: «مسند یعقوب بن شيبة)» وامسند الفاروق؛ لابن کثیر» وأبو عيسى الترمذي في 
«جامعه)» والطبرانی فى (معجمه الاوسط». 


 (‏ تس 


الحجازیین» والعراقیین ؛ لاشتهار الرواية في العراق والحجاز آکثر منها في 
الشام؛ ولذا كانت طرق آسانید آهل الشام أقل بکثیر من أهل الحجاز والعراق. 

۳- وأما الأمر الثالث : فمتن هذا الحدیث مستقیم » وسيأتي الکلام على ذلك. 

ثانياً : ما یتعلق بکون هذا الحدیث لیس موجوداً في کتاب عبدالله بن العلاء 
ابن زبر : 

فأقول : إن کون الحدیث لا یوجد في کتاب الشخص٠‏ آنها قرينة قوية على 
عدم صحته لا شك وما زال الحفاظ يُعلّون الأحاديث بذلك. 

والأمثلة على ذلك كثيرة» منها ما جاء عن أبي حاتم الرازي؛ فقد قال 
عبدالرحمن بن أبي حاتم : 

سألت أبي عن حديث رواه ابن عيينة» عن سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» 
عن حسّان بن بلال» عن عمّار» عن النبي ية في تخليل اللحية؟. 

قال أبي : لم بُحدّث بهذا أحد سوى ابن عييئة» عن ابن أبي عروبة. 

قلت : هو صحيحٌ ؟ 

قال: لو كان صحيحاً لكان في مصنفات ابن أبي عروبة)'''۔ 

ولكن هذه القرينة ليست قاطعة. فأحياناً لا يوجد الحديث في كتب هذا 
الراوي» ومع ذلك يكون صحیحاً كما هو الحال في الحديث الذي معناء فتقدم 
قول أبي حاتم عنه : (ولیس هما بمنکرین» يحتمل). 

فنفی أبو حاتم النكارة عن هذا الحديث» والحديث الآخر. وقال: (يحتمل). 


أي : يحتمل ألا يكون فی کتابه بل فی كتاب آخر من كتبه» وأن هذا 


.)1۰( ينظر: «علل ابن أبي حاتم»‎ )١( 


oT‏ ہہ م 
لە: حدثنا أحمد بن حنبل بحديث إسحاق الأزرق» عن شريك» عن بیان» عن 
قيس » عن المغيرة بن شعبة» عن النبى يي أنه قال : «أبردوا بالظهر»» وذكرته 
للحسن بن شاذان الواسطى » فحدثنا به» وحدئنا ایشا عن امتعاقء عن شريك » 
عن عمارة بن القعقاعء عن آبي زرعت عن أبي هريرق عن النبي ي ؛ بمثله؟ 

قال یحبی : لیس له صل ؛ إنما نظرتٌ فى کتاب إسحاق» فليس فيه هذا. 

قال عبدالرحمن بن آبي حاتم لابیه : فما قولك فى حدیث عمارة بن 
القعقاع ء عن أبي زرعة» عن آبي هريرة» عن النبي و + الذي آنکره يحيى؟ 

قال آبو حاتم : هو عندي صحیخ» وحدثنا آحمد بن حنبل رحمه الله 
بالحدیئین جمیعاً عن إسحاق الأزرق. 

قال عبدالرحمن ابن أبي حاتم لأبيه : فما بال يحيى نظر في کتاب إسحاق 
فلم يجده؟ 

قال: كيف؟! نظر فى کتبه كله؟! إنما نظر فى بعضء وريما كان فی 

0 لف 
فقال ابن أبى شيبة : لیس هذا الحديث موجوداً فی کتب حفص بن غیاث. 
فلعل هذا في بعض كتبه التي لم يطلع علیها ابن آبي شيبة. 


.)۳۷۸( ينظر: «علل ابن أبي حاتم»‎ )١( 


وقد ذکر هذه القصة ابن عدي في «الکامل» (۲/ ۰0۳۹۸ ولکنه تعقبها 
سس 

الحهة الثانية : من جهة المتن : 

م و 

وقد جاءت أحاديث كثيرة بلفظه أو معناه؛ وهو مشتمل على آربع فقرات : 

أماالفقرۃالأولی : (يا معشرا لأنصار حمّروا وصفْرواء وخالفوا آهل الکتاب) : 

فقد جاء في «الصحیحین»: البخاري (۵۸۹۹)ء ومسلم (۲۱۰۳)من 
طريق : الزهري» عن آبي سلمة وسلیمان بن يسار» عن أبي هريرة» أن النبي گلا 
قال : «إن الیھود والتصاری لا یصبغون. فخالفوهم». 

وأخرج البيهقي في «الکبری» (۱۵۱/۱) باسنادٍ جيد من طریق : اسماعیل 
بن عیاش عن شرحبیل بن مسلم الخولاني قال : (رأيت خمسةً من أصحاب ' 
رسول الله و یقضون شواربهم» ویعفون لحاهم» ویصفرونها : آبو آمامة 
الباهلي » وعبد الله بن بسر» وعتبة بن عبد السلمي» والحجاج ب بن عامر الثمالي» 
والمقدام بن معد يكرب الكندي ؛ کانوا یقضضون شواربهم مع طرف الشفة). 

وهذا أيضاً مما يؤيد أن الحدیث محفوظ عن أبي آمامة ؛ حيث عمل بمقتضاه. 

وأما الفقرة الثانية : (تسرولوا واتتزرواء وخالفوا أهل الکتاب) : 

فقد أخرج أحمد (۱/ ۶۳) من طريق : عاصم عن أبي عثمان النهدي» عن 
عمر بن الخطاب له أنه قال : 


)١(‏ ينظر فی هذه المسألة: قصص ونوادر لأئمة الحدیث المتقدمین للشیخ علي بن عبدالله 
الصياح (ص٩‏ ۸۳-۷) فقد أجاد وأفاد في هذه المسألة. 


(اتزروا وارتدوا» وانتعلوا وألقوا الخفاف والسراویلات» وألقوا الرکب 
وانزوا نزواء وعلیکم بالمعدّية» وارموا الأغراض» وذروا التنعم وزي العجم» 
وإياكم والحریر» فان رسول الله ئ قد نهی عنه). 

وأخرجه آبو القاسم البغوي في «مسند ابن الجعدا (۹۹۵)ء ومن طریقه : 
الاسماعيلي في «مستخرجه على البخاري» (کما في «الفتح» ۰)۲۸۱/۱۰ وآبو 
عوانة (۵/ ۰0۲۳۳ وآبو یعلی (۰۱۸۹/۱ وابن حبان (۱۲/ ۸٦۲)ء‏ وابن آبي 
شیبة (۱۲/ ۰۵۱۳ والبيهقي في «الکبری» (۱۰/ ۱4). 

وأخرجه بنحوه معمر (في «جامعه» ۱۱/ ۸٤‏ - ۸۵ الملحق ب «المصنف؟») 
عن أيوب عن ابن سيرين قال: (جلس إلينا رجل ونحن غلمان» فقال: كتب إلينا 
عمر. ..)» ثم أخرجه عن قتادة أن عمر كتب إلى أبي موسى .. 

وصححه ابن مفلح في «الفروع» (۲/ ۸۷ - ۸۸). وفيه: انزوا : ثبوا وثب 
والمعذية: اللسة الخشتتة |شارة إلى معذ بق عدنان. 

وأصله في «الصحیحین»؛ قال البخاري (۵۸۲۸): ثنا آدم ثنا شعبة ثنا قتادة 
به مختصراً ولفظه أن رسول الله بل نهی عن الحریر .. ثم أخرجه (۵۸۳۰) من 
طریق سلیمان التيمي: وآخرجه هو (۰)۵۸۲۹ ومسلم (۲۰۱۹) من طریق 
عاصم ؛ کلاهما (عاصم وسلیمان) عن أبي عثمان به. 

وأما الفقرة الثالثة : (فتخففوا وانتعلوا» وخالفوا آهل الکتاب) : 

فقد جاءت في حديث عمر السابق الموقوف علیه. 

وجاء في المرفوع من حديث شداد بن آوس : (خالفوا الیهود فإنهم لا 
یصلون في نعالهم ولا خنافهم). 

أخرجه آبو داود (507)» والبزار (8۰071-6۰۵/۸) - وقال: وهذا الحدیث 


لا نعلمه يروى عن شداد بن آوس إلا من هذا الوجه بهذا الاسناد -ء والطبراني 
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في «الکبیر» (۷/ ۲۹۰)ء والبيهقي في «الکبری» (۲/ 4۳۲) من طریق الحاکم ؛ 
جمیعهم من طریق : مروان بن معاوية الفزاري عن هلال بن میمون الرملي عن 
یعلی بن شداد بن أوس عن أبيه مرفوعاً. 

وصححه ابن حبان (9/ ۰)۵۱۱ والحاکم (۱/ ۱۰ ۰)۲ وحسن اسناده 
العراقي في «شرح الترمذي». 

وعند ابن حبان : (خالفوا اليهود والتصاری). 

هذا من قوله یا 

وأما فعله عليه الصلاة والسلام : فإنه کان یلبس التعال» ويصلي فيهاء ففي 
(الصحیحین) البخاري (۳۸۲) ومسلم (9۵9) عن سعید بن يزيد قال: سألت 
آنس بن مالك أكان النبي يك يصلي في نعلیه؟ قال : نعم. 

وکذا حدیث آبي سعید الخدري المشهور : رواه آبو داود (1۵۰) وغیره» 
واسناده قوي» وصححه ابن خزيمة (۲/ ۰۱۰۷ وابن حبان (۵/ ۵10). 

وکان أحياناً یخلع نعلیه كما في حدیث عبدالل بن السائب عند أبي داود 
(55)» وعبدالله بن عمرو بن العاص عنده أيضاً (1۵۳). 

وآما الفقرة الرابعة : (قضوا سبالکم؛ ووفروا عثانینکم. وخالفوا 
آهل الکتاب) : 

فهذا المعنی محفوظ له شواهد مشهورة: 

فقد جاء في «صحیح مسلم» )۲٦٢(‏ من حدیث آبي هريرة قال : قال رسول 
الله ول : «جزوا الشوارب» وآرخوا اللحی» خالفوا المجوس». 


(۱) نقلاً من «فیض القدیر»(۳/ ۶۳۱). 
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وفي «الصحیحین»: البخاري (۵۸۹۲)ء ومسلم (۲۵۹) من حدیث ابن 
عمر عن النبي وق قال : «خالفوا المشرکین وفروا اللحی ؛ وأحفوا الشوارب». 

وسبب هذا ما جاء عند ابن حبان (۲۸۹/۱۲) من حدیث ابن عمر قال : ذکر 
لرسول ال و المجوس فقال : «إنهم یوفون سبالهم ویحلقون لحاهم فخالفوهم». 

وفي هذا الحدیث الذي معنا عندما قیل له عليه الصلاة والسلام : إن 
أهل الکتاب یقصون عثانينهم. فأمر بمخالفتهم ونهاهم عن القص. كما هو 
منطوق الحدیث. 

ویلاحظ في هذه الالفاظ : أنه ذکر المجوس بدلاً من الفرس» والمشرکین 
والیهود بدلاً من نسبتهم إلى بلدانهم وقبائلهم فذکرهم بأديانهم وعقاندهم. 

وهذا دلیل على أن المسلم متعبدٌ بمخالفتهم ديناً وشرعاً ء وأن المسألة 
ليست من قبیل العادات أو معلقة بزمان معين» وانما هي إلى قیام الساعة. 

وقد أطال أبو العباس ابن تيمية الکلام على هذه المسألة» وبیّن الحكمة في 
مخالفة اليهود والنصارى وسائر الكفارء وأكثر الاستدلال من الکتاب والسنة» 
وذلك في كتابه «اقتضاء الصراط المستقيم». 

فتبين مما تقدم أن هذا الحدیث مستقيمٌ إسناداً ومتت ومحفوظ لفظاً ومعن. 


وبالله تعالى التوفيق. 


۱۳۰ 


° 
که 
9 
وی 
° 
کړه 


الملحق الثالت 
تحقیق القول في حديث حماد بن سلمة) 

حماد بن سلمة هو ابن دینار البصري» وقد اختلف في ولائه. 

یکنی بأبي سلمة توفي عام ۱۲۷ ه. 

علق له البخاري حدیثا ۰۲ واحتج به مسلم عن ثابت خاصة. 

قال آبو عبدالل الحاکم : (لم یخرج مسلم لحماد بن سلمة في الأصول: الا 
من حدیثه عن ثابت» وقد خرج له في الشواهد عن طائفة). 

وقال أبو بكر البيهقي: (هو أحد أئمة المسلمین الا أنه لما كبر ساء 
حفظه فلذا ترکه البخاري» وآما مسلم فاجتهد وأخرج من حدیثه عن ثابت ما 


(۱) فقال في «صحيحه) (1660): وقال لنا آبو الوليد: حدئنا حماد بن سلمةء عن ثابت؛ 
عن أنس» عن أب قال: (کنا نری هذا من القرآن حتی نزلت اهنك اک ). 
وقد اختلف في هذه الصيغة من البخاري (قال فلان)؛ هل هي من قبیل الوصل أم 
التعلیق؟ 
وتحریر المسألة أن یقال : إن من علق عنهم البخاري على قسمین : 
۱ من لم يسمع منهم؛ فهذا یسمی تعليقاً بلا نزاع» وهذا الأصل. 
۸ من سمع منهم) وهذا محل خلاف : 
واشتهر عند المتأخرين الحاقه بالقسم الأول» فیسمونه تعلیقا. 
والاقرب أنه من قبیل الوصل ؛ لان آبا الولید الطيالسي» شيخ البخاري» وقد لقیه 
وسمع منه. 
غير أن هذه الصيغة ليست بمنزلة (حدثنا فلان). وإعراض الامام البخاري عن هذه 
الصيغة لتلك. لا بد أن يكون له نكتة» والعلم عند الله» وليس من غرضي هنا تفصيل 
هذه المسألة. 


الملحق الثالث 


سمع منه قبل تغیره» وما سوی حدیثه عن ثابت لا يبلغ اثني عشر حدیثاً أخرجها 
فی الشواهن)”7". 

وقال ابن رجب : (ومع هذا فقد خرج مسلم في (صحیحه» لحماد بن سلمة 
عن آیوب وقتادة وداود بن آبي هند والجريري ویحیی بن سعيد الأنصاري› ولم 
یخرج حدیثه عن عمرو بن دینار» ولکن إنما خرج حدیثه عن هؤلاء فیما تابعه 
عليه غیره من الثقات» ووافقوه علیه لم یخرج له عن أحد منهم شيئاً تفرد به 
عنه» والله أعلم)”". 

وأخرج له أصحاب السنن والمسانید ومن خرج في الصحيح كابن 
خزيمة وابن حبان» وقد صحح له الترمذي أحاديث كثيرة من غير روايته عن من 
قدُم فيهم. 

فهو أحد الائمة الأعلام» وكان إمام أهل البصرة في زمانه» ومحدثها 
وفقيههاء حتى قال علي بن المديني : (من تكلم في حماد بن سلمة فاتهموه 
۲ )۳( 
في الدين) ١‏ 

ولذا اختلف الحفاظ في الحكم على حديثه » على قولین : 

القول الأول: توثيقه مطلقاً. 

القول الثانى : التفصيل فى حديثه. 


)۱ قول الحا کم والبيهقي من «تهذیب» ابن حجر (۱/ ۲ ط.الرسالة» وينظر: سنن 
البيهقي» (8/ .)۹٤‏ 

(۲) «شرح علل الترمذي» (۲/ ۷۸۳) ط.همام سعید. 

(۳) نقلاً من «الکامل» لابن عدي (۲۱۱/۲). 


وأما القول بتضعیفه مطلقاً » فلم أره عن أحدٍ من الحفاظ المتقدمین. 

فأما الذین وثقوه مطلقاً ؛ فمنهم : 

ابن مهدي فقد أثنى عليه ثناء عاطراً ولم یفصل في حدیثه. 

وابن معين فقد قال : نقة. 

والعجلي فقال : ثقةء رجل صالح» حسن الحدیث. وقال : إن عنده آلف 

وهذا هو اختیار آبو حاتم ابن حبان فقد ذکره في «الثقات»۳ وقال : 
(وکان من العباد المجابین الدعوة» وکان ابن أخت حمید الطویل» حميدٌ خاله 
ولم ینصف من جانب حدیثه واحتج بأبي بكر بن عياش في كتابه» وبابن خي 
الزهري» وبعبد الرحمن بن عبد الله بن دينار» فإن کان ترکه إياه لما کان 


(۱) بعض أهل البدع طعن في حدیثه. قال الدولابي: ثنا محمد بن شجاع بن الثلجي» 
آخبرني إبراهيم بن عبد الرحمن بن مهدي قال : کان حماد بن سلمة لا یعرف بهذه 
الأحاديث حتی خرج خرجة إلى عبادان فجاء وهو يرويهاء فلا أحسب إلا شیطاناً خرج 
إليه في البحر فألقاها إليه. قال الثلجي : سمعت عباد بن صهیب یقول : إن حماد بن 
سلمة كان لا یحفظء فکانوا یقولون: إنها دست في کتبه. وقد قبل : إن ابن آبي العوجاء 
كان ربیبەء فکان يدس في کتبه هذه الأحاديث. (من الکامل ۲/ ۲۰). قال ابن عدي : 
وأبو عبد الله ابن الثلجي کذاب وکان یضع الحدیث ویدسه في کتب أصحاب 
الحديث بأحاديث كفريات» فهذه الأحاديث من تدسيسه. (الكامل). وقال الذهبي : 
ابن البلخي ليس بمصدق على حماد وأمثاله» وقد اتهم. (تهذيب ابن حجر /١‏ 4۸۲). 
وقال ابن حجر : وعباد أيضاً لیس بشيء. 
قلت : ابن البلخي هو ابن الثلجي ؛ وكان حنفياً ينال من الشافعي وأحمد. 

.)۲۱۷-۲۱۹/۷( ( 
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یخطیء؛ فغیره من آقرانه -مثل الثوري وشعبة ودونهما- کانوا یخطتون» فان 
زعم أن خطاه قد کثر من تغيّر حفظه؛ فقد کان ذلك في آبي بكر بن عیاش 
موجودا وأنى يبلغ أبو بكر حماد بن سلمة ولم يكن من أقران حماد مثله بالبصرة 
في الفضلء والدین» والعلی والنسك» والجمع» والکتبة» والصلابة في السنة» 
والقمع لأهل البدعة ولم يكن یثلبه في أيامه إلا قدري» أو مبتدع جهمي؛ لما 
كان یظهر من السنن الصحيحة التي ینکرها المعتزلة» وأنى يبلغ أبو بكر بن عیاش 
حماد بن سلمة في إتقانه» أو في جمعه» أو في علمه» أو في ضبطه)(*. 

وأما الذين فصلوا في حدیثه ؛ فمنهم : 

وعلی رأسهم يحيى بن سعيد القطان» فقال : (حماد بن سلمة عن زياد 
الأعلم وقيس بن سعد ليس بذاك). ثم قال: (إن كان ما حدث به حماد بن سلمة 
عن قيس بن سعد؛ فليس قيس بن سعد بشيء» ولكن حديث حماد بن سلمة عن 
الشیوخ» عن ثابت» وهذا الضرب)". قال ابن عدي : يعني أنه ثبت فيها ”''۔ 

وعلي بن المديني» فقد قال: (هو عندي حجةٌ في رجال» وهو أعلم الناس 
بثابت البناني وعمار بن أبي عمار)”*. 

وهو قول آحمد. فقد وثقه في رواية عنه» وفضل في حديثه في روايات 


)١(‏ وينظر أيضاً مقدمة «صحیح ابن حبان» (1/ ۱۵۵-۱۵۳) فقد أعاد الإنكار على من ترك 
رواية حمادء رحم الله المنكر والمنكر عليه. 

)۲( نقلاً من «الجرح والتعدیل» (۱۶۱/۳). 

(۳) «الکامل» (۲۹۱/۲). 

.)44*0/۷( نقلاً من «سیر أعلام النبلاء»‎ )٤( 
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وکذا یعقوب بن شيبة» وسيأتي نقل کلامه. 
فصل 
في أقسام حديث حماد بن سلمة 

لقد ذهب القائلون بالتفصیل في حال حماد بن سلمة؛ إلى تفسیم حديثه 
باعتباراتٍ متعددة : 

الاعتبار الأول: من جهة شیوخه. 

الاعتبار الثاني : من جهة الرواة عنه. 

الاعتبار الثالث : من جهة حدیثه. 

الاعتبار الأول : من جهة شیوخه. وهم على ثلاثة آقسام : 

القسم الأول: من ثبت في الرواية عنھمء وفّم فیهم. 

القسم الثاني : من لم يدم فیھم وم يتكلم في روايته عنهم خاصة. 

القسم الثالث: من تكلم في روايته عنهم خاصة. 

القسم الأول: من ثبّت في الرواية عنھمء وقدّم فيهم : 

لقد أثني على حماد في روايته عن خمسةٍ من شیوخ : 

۱- على رآسهم : ثابت البناني ؛ فان حماداً أثبت الناس فيه بالاتفاق. 

قال الإمام مسلم ۳ : (اجتماع أهل الحديث من علمائھم؛ على أن آثبت 
الناس في ثابت البناني : حماد بن سلمت وكذلك قال يحيى القطان» ويحيى بن 
معين» وأحمد بن حنبل» وغيرهم من أهل المعرفة). 

۲- حميد الطویل ؛ وتقدم في كلام ابن حبان أنه خالٌ لحماد. 


)۲۱۸-۲۱۷ «التمییز» (ص‎ )١( 
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قال الامام أحمد''' -في رواية الأثرم- : (لا أعلم أحداً آحسن حديثاً عن 
حميدٍ من حماد بن سلمت سمع منه قديماً» يروي أشياء مرة يرفعهاء ومرة 
يوقفها). قال: (وحميد يختلفون عنه اختلافاً شديداً). 

قلت : قوله : مرة يرفعها ومرة يوقفهاء دلیل على ضبط حديثه. 

وقال - في رواية أبي الحارث - : (ما أحسن ما روی حمادٌ عن حميد). 

وقال - في رواية أبي طالب -: (حمادبن سلمة أعلم الناس بحديث 
حمید ؛ وأصح حديثاً). 

وقال أيضا - في روايته -: (حماد بن سلمة أثبت الناس في حميد الطويل» 
سمع منه قديماً» يخالف الناس في حديثه) يعني في حديث حميد. 

قلت: قوله (يخالف الناس في حدیثه)» يعني : يرويها على الوجه 
الصحیحء بخلاف غيره. 

وقال یحبی بن معين : (حماد بن سلمة أعلم الناس بحديث حميد)”". 

-٣‏ علي بن زيد بن جدعان. 

قال أبو حاتم : (حماد بن سلمة في ثابت وعلي بن زيد أحب إلى من همام » 
وهو أضبط الناس وأعلمه بحديثهما بين خطأ الناس» وهو أعلم بحديث علي بن 
EEL)‏ 


قال ابن رجب“ : (حديثه عن علي بن زيد بن جدعان» هو حافظ له). 


(۱) تنظر الروایات الأربع في «شرح العلل» لابن رجب (۲/ ۷۸۲-۷۸۱). 
,۲( رواية الدوري (4/ ۲۹۷). 

(۳) «الجرح والتعدیل» (۱۱/۳). 

۸۰۱/۳۲ «شرح العلل» (۱/ 1۱8 ؛‎ (٤٤ 


وقال عن حماد: (من آثبت الناس في شیوخه الذين لزمھم ؛ کثابت البناني 
وعلي بن زید). 

4 ۵ محمد بن زياد البصري» وعمار بن أبي عمار. 

ورواية حماد عنهما قريبة من السواء» ولعل روایته عن محمد بن زياد تقدم ؛ 
قال أحمد - في رواية علي بن سعید- : (محمد بن زياد صاحب آبي هريرة ثقة 
وأجاد حماد بن سلمة الرواية عنه)۲. 

وقال شعبة : (کان حماد بن سلمة يفيدني عن محمد بن زياد)". 

وقال ابن آبي حاتم : (حدثنا صالح بن أحمد بن محمد بن حنبل ء نا علي 
- يعني ابن المديني -» قال: سمعت يحيى - يعني ابن سعید القطان - قال : قال 
شعبة : کان حماد بن سلمة يفيدني عن عمار بن أبي عمار)۳. 

وقال یعقوب بن شيبة : (حماد بن سلمة نقة في حدیثه اضطراب شديدء إلا 
عن شیوخ فانه حسن الحدیث عنھم؛ متقن لحدیثهم مقدم على غيره فیهم › 
e‏ الات وعم ارين ای ان 

لم قُدّم حماد في هؤلاء الشيوخ؟ 


قدم فيهم لأمور: 
أولاً: سماعه من بعضهم في حال الصغرء وهم كبار شیوخ وهذا أدعى 
لضبط حديثه : 


)۱( من «شرح العلل» (۲/ ۷۲ء 
(۲) من «الکامل» (۲/ ٢٥۲)۔‏ 
)۳( الجرح والتعدیل» (۳/ ۱). 


.)۷۸١ /۲( من «شرح العلل»‎ )٤( 


فقد قال حماد: (کنت إذا أتيت ثابت البناني وضع يده على رأسي 
ودعا لي)'''. 

قلت : وهذا يدل على صغره حال مجيئه إلى ثابت. 

وقال أيضاً عن خاله حميد : (ربما أتيت حميداً فقبّل يدي)”". 

قلت : وتقبيله ليد ابن أخته يدل على صغر سنه. 

ولعل الباقين كذلك» قال الإمام أحمد - في رواية الأثرم -: (حماد بن 
سلمة إذا روى عن الصغار أخطأ). 

وآشار إلى روایته عن داود بن آبي هند" . 

قلت : قوله (الصغار) يعني : شيوخه الصغار. 

وتقدم قول يحيى القطان : (إن كان ما حدث به حماد بن سلمة عن قيس بن 
سعد ؛ فليس قيس بن سعد بشيء» ولکن حديث حماد بن سلمة عن الشیوخ» عن 
ثابت» وهذا الضرب)». 

قلت : قوله (عن الشیوخ)ء يعني : شیوخه الكبار“. 


.)۲۵۰۸/۲( من «الکامل»‎ )١( 

(؟) من «الکامل» (۲/ ۲۵۸-۲۰۷). 

(۴) من اشرح العلل» (۲/ ۷۸۳). 

)٤(‏ قد یقال: آیوب ممن سمع منه قدیما . وقد تكلم في روایته عنه؟! 
ويجاب عن هذا : بأن حمادا لم یضبط حدیث آیوب ؛ لانه لم يأته إلا مرة واحدة ولم 
يتردد علیه. 
قال الامام آحمد : (وأما سماعه من بوب فسمع منه قدیماً قبل حماد بن زيد ثم ترکه» 
وجالسه حماد بن زید فأكثر عنه» وکان حماد بن زید آعلم بحدیث أيوب من حماد بن = 


ثانیاً: قربه من بعضهم. کحال حميدٍ معه. والخوولة مظنة قوة العلاقت 
وكثرة المخالطت وبالتالي ضبط حدیثه والرواية عنه. 

ثالثاً: آنهم من بلده فجمیعهم بصریون ۳ وغالباً ما یکون حدیث ال رجل 
عن آهل بلده أضبط من حدیثه عن غیرهم. والله أعلم. 

القسم الثاني : من لم يقذم فیهم» ولم يتكلم في روایته عنهم خاصة: 

تقدم لنا أن بعض الحفاظ تكلم في حماد إلا من استثناهم » كثابت وغيره. 

فهذا يفيد أن حديث حماد قسمین : 

الأول: من قُدُم في الرواية عنهم. 

والثاني : بقية شيوخه 

ولكن الأولى جعل قسم بين القسمين؛ لأن هناك من شيوخه من تكلم في 
روايته عنهم خاصة وهم القسم الآتي. 

القسم الثالث : من تكلم في روايته عنهم خاصة : 

مل قيش بن سعد وزياد الأعلمء وداود بن أبي هند» وسعيد الجريري؛ 
وأيوب السختياني وغيرهم. 

قال الإمام مسلم”" : (وحماديعدٌ عندهم ۲ إذا حرّث عن غير ثابت؛ كحديثه 


- سلمة). (شرح العلل ۲/ ۷۸۲). 

)١(‏ إلا عمار بن أبي عمار فإنه مکي غير أنه قد جاء ما يفيد قدومه للعراق» حيث قال ابن 
حبان في «الثقات» )۲٦۸ /٥(‏ عنه : (مات في ولاية خالد القسري على العراق). وهذا 
إشارة إلى أن وفاته كانت هناك. 

(۲) «التمییز» (ص‌۲۱۸). 

(۳) أي کبار الحفاظ وتقدم نقل آول کلامه. 


عن قتادة وآیوب ويونس» وداودبن أبي هند» والجريري؛ ویحیی بن سعيد» 
وعمروبن دینار» وأشباههم فانه یخطیء في حدیثهم كثيراً » وغير حماد في هؤلاء 
آثبت عندهم » كحماد بن زيد» وعبد الوارث ‏ ويزيد بن زريع» وابن علية). 

أما قيس بن سعد فقال أحمد: (ضاع كتابه عنه فكان يحدث من حفظه 
فیخطیء). 

وتقدم نقل قول يحيى بن سعید القطان : (حماد بن سلمة عن زياد الأعلم 
وقیس بن سعد لیس بذاك). وقوله : (إن کان ما حدث به حماد بن سلمة عن قيس 
بن سعد ؛ فليس قيس بن سعد بشيء). 

وقال البيهقي : (حماد ساء حفظه في آخر عمره فالحفاظ لا یحتجون ہما 
يخالف فیه » ويجتنبون ما تفرد به عن قيس خاصة)'' 

وقيس بن سعد ليس من هل بلده» فإنه كان مكياً» ولعل حماداً سمع منه في 
مجلس أو مجلسين» ولم يُكثر من التردد علیه؛ وقد دون هذه الأحاديث 
وضاعت عليه» فلم يتقن حديثه. 

وأما زياد الأعلم فإنه كان بصرياً» ولكن قد قال الدارقطني : (هو قلیل 
الخدت" 

قلت : ولعلها أحاديث يسيرة» وهذا قد يؤدي إلى أن حماداً لا يتردد عليه› 
لقلّة حدیثه» وبالتالي لا يضبطه. 


الاعتبار الثاني : من جهة الرواة عنه : 


)۲ /۲( من (شرح العلل»‎ (١) 
.)۷۸۳ /۲( من (شرح العلل»‎ )٢( 
.)556 /۱( من (تھذیب أبن حجر»‎ )۳( 


القسم الأول: من کتب عنه من النسخ. 

القسم الثاني : من سمع منه الأصناف. 

والأول آقوی. 

قال یحیی بن معين : (من سمع من حماد بن سلمة الأصناف ففيها اختلاف» 
ومن سمع من حماد بن سلمة نسخاً فهو صحیح)'''. 

والمقصود بالنسخ ما سمعه عن كل شيخ على حده؛ فنسخة حدیثه عن 

وأما الأصناف» فهي الکتب المصنفة التي تجمع آحادیث الرواق فتکون 
مختلطة بعضها ببعض › فمرة عن أيوب» ومرة عن حماد» ومرة عن ثابت » ومرة 
عن علي بن زيد بن جدعان . .. ومکذا. والأول أسهل في ضبط الرواية. 

الاعتبار الثالث : من جهة حدیثه : 

فمن سمع منه قديماً أقوى ممن سمع منه أخيراً. 

وتقدم قول البيهقي : (حماد ساء حفظه في آخر عمره). 

قلت : وهذا وان لم يسبق إليه البيهقي صراحة(۳ إلا أن حديث الرجل في 
قوته ونشاطه أقوى في الجملة من حدیثه حال كبر سنه وضعفه. واش أعلم. 
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فصل 
في مقد ار ونوع الخطأ الذي وقع فيه حماد بن سلمة 

توطئة : 

لا یخفی أن مقدار ونوع الخطأ لیس على درجة واحدة إذمنه الکثیر 
والقلیل» والفاحش والیسیر. 

والخطأ إما أن یکون في المتن أو الاسناد؛ وهو في الأول آشد» من حيث 
هه 

ولکل منهما درجات : 

- فدرجات الخطأ في المتن : 

۱ شدید؛ كأن يأتي بمتن منکر مخالف للنصوص» ولذا یقول الحفاظ : 
(يروي آباطیل). 

۲. خفیف ؛ كأن یصحف أو یخطی في کلمة. 

۳ ما بین ذلك. 

- ودرجات الخطأ في الاسناد : 

.١‏ شدید؛ كأن یقلب الاسناد. 

۲ خفیف ؛ كأن یصحف اسم أحد الرواة. 

۳ ما بين ذلك. 

وإذا کان خطأ الراوي -في المتن أو الاسناد- كثيراً؛ وُصف بقولهم : 
(واهي الحديث» منكر الحديث» متروك) على حسب الحال. 

وإذا كان خطؤه قليلاً؛ وُصف بقولهم : (ربما وهم أو أخطأ). 
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وذا كان خطؤه ما بين ذلك ؛ وصف بقولهم : (یهم» يخطئء له أوهام). 

وقد آشار لمثل هذا الامام مسلم في مقدمة «التمييز». 

وعند الحکم على أحدٍ من الرواق لا بد أن ينتبه إلى التحریر السابق» فقد 
یکون الخطأ الواحد أشد من أخطاء كثيرة» كما قال الدارقطني "" عن آحد 
الرواة: (ضعیف. ليس بالقوي» یخطئ كثيراً» حدث عن الثوري عن ابن 
المنكدر عن جابر جمع النبي 95 بين الصلاتين. وهذا حديث ليس لابن المنكدر 
فيه ناقة ولا جمل» وهذا يسقط مائة ألف حديث). أي : هذا الخطأ. 

وقال أبو حاتم عن هذا الحدیث''': (باطل عندي» هذا خطأ). 

قال الذهبي معلقا”": (يعني من أتى بهذا ممن هو صاحب مائة ألف حديث 
آثر فيه لین بحيث تنحط رتبة المائة ألف عن درجة الاحتجاج» وإنما هذا على 
سبیل المبالغة» فکم ممن قد روی مائتي حديث» ووهم منها في حديثين وثلائة: 
وهو ثقة). 

وإنما قال الدارقطني الكلام المتقدم؛ لأن هذا الحديث ليس من حديث 
الثوري» ولا ابن المنکدر وكلاهما من كبار الثقات. فالذي يخطئ على الراوي 
المشهور بالثقة والإمامة» ويأتي بإسنادٍ كالشمس في الصحة» لیس کمن يخطئ 
فيمن هو دون ذلك. 

وتأسيساً على ما تقدم؛ ما مقدار ونوع الخطأ الذي وقع فيه حماد بن سلمة؟ 


)۱( 07+ حجر) (۰)۵۹۱/۱ «سوالات الحاکم» (ص٢۲۰)ء‏ اسؤاللات 
البرقاني» (ص۵). 

( في «العلل» (م ۳۱۳). 

(۳) «سیر آعلام النبلاء؛ (۱۰/ 40۳). 


اختلف الحفاظ في ذلك على قولین : 

القول الأول : أنه قلیل الخطأ. 

واختاره ابن سعد» حیث قال : (کان ثقةء كثير الحدیث» وریما حدث 
بالحدیث المنکر)(۱). 

وهذا یفید : قلّة خطئهء واحتمال وقوعه في الخطاً الشدید. 

القول الثاني : أنه كثير الخطأ. 

واختاره مسلم؛ كما تقدم نقل قوله : (يخطىء في حديثهم كثيراً) في حديث 
حماد عن بعض الرواة. 

ويعقوب بن شيبة» كما تقدم نقل قوله : (في حديثه اضطراب شدید.» الا عن 

وهذا يفيد : كثرة خطئه في حديثه عن بعض شيوخه. 

وقد تكون هذه الكثرة نسبية» ويدل عليه قول ابن سعد المتقدم. 

وهذا ما مال إليه الذهبي» حيث قال: (كان بحراً من بحور العلم؛ وله 
أوهام في سعة ما روی» وهو صدوق حجة - إن شاء الله -» وليس هو في الاتقان 
)۷ بر 

ويؤيده قول ابن رجب المنقول أول البحث. 

وهذا يفيد -والله تعالى أعلم- قلة خطأ حماد» إذلو كان يروي أحاديثاً 
منكرة أو باطلة عن هولاء لم یخرج له مسلم آصلاً مما يدل على أن روايته 


)۱( من «تهذیب ابن حجر» (۱/ .)٦۸٤‏ 
(۲) «سير آعلام النبلاء» (441/۷). 


Ca SES 
عنهم فیها خطأ قلیل.‎ 

ویعضده قول البيهقي : (فالاحتباط أن لا پُحتج به فيما یخالف الثقات)”"". 

ومعنی هذا الکلام أن الأصل في حديث حماد: القبول ما لُمْ یخالف 
الثقات. 

وهذا يجري في حق من هو أجل وأحفظ من حماد. 

والله أعلم. 

فصل 
في خطأ حماد بن سلمة هل هو في المتن أم الإسناد؟ 

الذي يظهر أن خطأه في الإسناد أغلب؛ والدليل على ذلك : 

أولاً: ما قاله أحمد - بعد أن ذكر كلاماً ليحيى بن سعيد القطان في رواية 
حماد عن قيس بن سعد» وسأله ابنه عبدالله : لأي شيء قال هذا؟ - : (لأنه روى 
عنه أحاديث رفعها إلى عطاء عن ابن عباس عن النبي بلا . 

ثانياً : وقول أحمد في رواية حنبل : (حماد بن سلمة يسند عن أيوب 
أحاديث لا يسندها الناس عنه)". 


ثالغاً : ما قاله الخلیلی : (ذاكرت يوماً بعض الحفاظ ؛ فقلت: البخاري 


)١(‏ في «الخلافيات» - كما في «سير أعلام النبلاء» (۷/ 4۵۲) - وتقدم نقل ول كلامه؛ 
أول البحث. 

(۲) من «الكامل» (؟565/5). 

(۳) من «شرح علل الترمذي» لابن رجب (۲/ ۷۸۲). 

)٤(‏ «الارشاد» (۱/ ۱۷ - 4۱۸ وقد نقله ابن رجب. 
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جماعة من آصحاب أنس» فیقول : حدئنا قتادة» وثابت» وعبد العزیز بن 
صهیب. وربما یخالف فی بعض ذلك. فقلت : آلیس ابن وهب اتفقوا علیه» وهو 
یجمع بين آسانید؛ فیقول : حدثنا مالك» وعمرو بن الحارث» واللیث بن سعد» 
پرویه وأحفظ له). 

قال ابی رجب معلقاً: (ومعنی هذا: أن الرجل إذا جمع بین حديث 
جماعة وساق الحدیث سياقة واحدق فالظاهر أن لفظهم لم یتفق فلا یقبل 
هذا الجمع إلا من حافظ متقن لحدیثه یعرف اتفاق شیوخه واختلافهم» كما 
كان الزهري یجمع بين شیوخ له في حدیث الافك وغيره)”"". 

قلت : فجمع حماد لاکثر من شيخ له في الحدیث الواحد» وبين روایتهم 
اختلاف في المتن أو الاسناد» مع عدم الفصل بين روایاتهم بعضها عن بعض ؛ 
یعتبر من الغلط. 

والأخطاء التی وقفنا علیها من حدیث حماد من روایته عن محمد بن عمرو» 
جمیعها في الإسناد. 

وما تقدم لا ينفي وقوع خطئه في المتن» فقديختصر حديث الراوي في 
بعض الأحيان» وذلك يؤدي إلى خطته. 

قال الخطيب” : (سئل آبو عاصم النبيل : يُكره الاختصار في الحديث؟ 
قال: نعم ؛ لأنهم یخطئون المعنى . .. قال عنبسة : قلت لابن المبارك : علمت 


)۱ ااشرح العلل» (۸۱۱/۲). 
(۲) «الکفایة» (ص ۱۹۲-۱۹۱). 
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أن حماد بن سلمة كان يريد أن يختصر الحدیث. فیقلب معناه. قال : فقال لي : 
أو فطنت له؟). 

وقال ابن عدي - بعد ذكره عدداً من الأحاديث تبلغ تسعة وعشرين حدیثاً 
بحذف المکرر -: (وهذه الأحاديث التي ذكرتها لحماد بن سلمة منه ما ينفرد 
هادهم اماتا وما زتادا وة ما يشاركه فيه التانى ره ولا دس سلمة 
هذه الأحاديث الحسان والأحاديث الصحاح التي يرويها عن مشايخه وله 
أصناف كثيرة كتب ومشايخ كثيرة)'. 

وهذا یفید تقوية ابن عدي لحماد» وأن هذه الأخطاء لم تؤثر على 
حديئه كثيراً. 

والأحاديث التي ساقها ابن عدي : بعضها من رواية حماد عن ثابت» 
وبعضها توبع حمادٌ عليها» فهي صحبحد. 

وبعضها مما نبه ابن عدي على خطأ حمادٍ فیها» وهي الأقل. 

وبعضها في المتن» وبعضها في الإسناد. 

والذي يظهر أن حماداً یحدث من حفظه كثيراً؛ قال يحيى بن سعيد القطان : 
(كنا نأتي إليه ولیس معه كتاب). وهذا يدل على أنه یکثر من التحديث من حفظه» 
وذلك مظنة الخطاً وتقدم قول البيهقي : (حماد ساء حفظه في آخر عمره). 

إضافةً لذلك : ضياع بعض کتب شیوخه عنه» کقیس بن سعد كما تقدم. 


والله اعلم. 


)۲٥٢ص( «الکامل»(۲/ ۲۱۲-۲۹) وفیه (کتب) كذاء وفي «مختصر الکامل»‎ )١( 
بدونها» والسیاق مستقیم.‎ 


فصل 
في الرواة عن حماد بن سلمة 
قال يحيى بن معين : (من أراد أن يكتب حديث حماد بن سلمة فعليه بعفان 
بن مسلم). 
وقال النسائي: (أثبت أصحاب حماد بن سلمة: ابن مهدي وابن 
المبارك وعبد الوهاب الثقفي)”". 
قلت : ومنهم يحيى بن سعيد القطان» فهو من آجلهم» وأعلمهم بحماد» 
وتقدم ما يدل على ذلك. 
قال علي بن المديني : 
قلت ليحيى : حملت عن حماد بن سلمة إملاء؟ 
قال : نعم إملاء» كلها إلا شيء كنت أسأله عنه في السوقء فأتحفظه. 
قلت ليحيى : كان يقول حدثني وثنا؟. 
قال : نعم يجيء بها عفواً حدثني وثنا”"". والله تعالى أعلم. 
فصل 
في كلام القطان والنسائي فيه 
قال ابن عدي : حدثنا ابن حماد» حدثني عبدالله بن آحمد» قال: سمعت 


يحيى بن معين - أو قال أبي”", كاك ابن حماد - قال يحيى بن سعيد : ان كان ما 


( «شرح العلل» لابن رجب (۲/ ۷۰۷). 
)٢(‏ من «الکامل» (۲/ ٦٦۲)۔‏ 
(۳) أي الامام أحمد. 


يروي حماد بن سلمة عن قيس بن سعد فهو . ..کذاب. قلت : لأي شيء؟ قال : 
لأنه روی عنه أحاديث رفعها إلى عطاء عن ابن عباس عن النبي كاياو . 

وجاء في التعدیل والتجریح للباجي ۲۳: (قال ابن الجنید : سنل النسائي عن 
حماد بن سلمة فقال : (لا بأس به). وقد كان قبل ذلك قال فيه : (ثقة). قال 
القاسم بن مسعدة: فکلمته فيه فقال: (ومن يجترئ يتكلم فيه لم يكن عند 
القطان هناك ولكنه روى عنه أحاديث ذَارَى بها آهل البصرة). ثم جعل يذكر 
النسائي الأحاديث التي انفرد بها في التشبيه» كأنه خاف أن يقول الناس : إنه 
تكلم في حماد من طريقهاء ثم قال: حمقى أصحاب الحديث. وذكر من حديث 
حماد منكراً عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة: إذا سمع أحدكم 
الأذان والإناء على يده). 

أقول وبالله التوفیق : 

أولاً: الجواب على كلام القطان : 

من و جوه ‏ 

أولاً: أن یحیی بن سعید القطان روی عن حماد بن سلمة» وکان الغالب لا 
يروي إلا عن ثقة عنده. قال القطان : كنت آجيء إلى حماد بن سلمة وما عنده 
کتاب. قال ابن المديني : سنة کم؟ قال : بعد الهزيمة بقلیل» وکنت أحد آطراف 
من عمرو صاحب الهروي. وکان يأتيه يزيد بن زريع تلك الأيام وأبو عوانة 
والسامي یکتب لهم. وقال القطان آیضاً : كان حماد بن سلمة يفيدني عن محمد 


(۱) عبارة «الکامل»(۲۵-۲۵۳/۲) فیها تصحیف وخطاً وینظر «مختصر الکامل» 


للمقريزي (ص ‏ ۲۵). 
(۲) (۲/ ۵۲۶). 


ابن زیاد. قال ابن المديني : حماد كان یفیدلك؟ قال القطان : فیما علم". 

انیا : أن یحیی بن سعید القطان کان شدید التزكية» حتی قال : لولم أرو إلا 
عن من هو نقة عندي لم آرو إلا عن خمسة أو نحو ذلك”". 

ثالثاً : أن يحيى بن سعید القطان قد أثنى على حماد بن سلمة. قال عفان بن 
مسلم : اختلف أصحابنا في سعيد بن أبي عروبة وحماد بن سلمة» فصرنا إلى 
خاله بن الحارث فسألناه» فقال : حماد آحسنهما حدیثاً وآثبتهما لزوما للسنة. 
قال عفان : فرجعنا إلى یحیی بن سعید فأخبرناه» فقال : قال لکم وأحفظهما؟ 
قال : فقلنا ما قال إلا ما أخبرناك". 

رابعاً : أن یحیی بن سعید القطان قد فصل في حدیث حماد بن سلمة» حيث 
قال : حماد بن سلمة عن زياد الاعلم وقیس بن سعد لیس بذاك . .. إن كان ما 
حدّث به حماد بن سلمة عن قيس بن سعد» فليس قيس بن سعد بشيء» ولکن 
حديث حماد بن سلمة عن الشيوخ عن ثابت» وهذا الضرب. قال ابن عدي: 
علي أنه فا 

قلت : فقد أثنى هنا على رواية حماد بن سلمة عن ثابت ومن كان مثله» أنه 
ثبت في حديثه عنهم » ولعله يقصد من هؤلاء حميد الطويل» لقوله (وهذا الضرب). 

خامساً : أن كلام يحيى بن سعيد القطان في رواية حماد عن قيس بن سعد 
وزیاد الأعلم جاءت من وجه آخر عنه» كما في الوجه السابق رقم »)٤(‏ ولیس 


() ینظر: «الکامل» (۲۵۲/۲). 
)۲( راجع (مقدمةه الجرح والتعدیل». 
(۳) ینظر: «الکامل» (۲/ ۲۵۳). 
)٤(‏ ینظر: «الکامل» (۲۵۲/۲). 


(سست-- .لم 


فيها قوله (کذاب)» وإنما قوله لیس بذاك)» وأنه استنکر الأحاديث التي رواها 
حماد بن سلمة عن قيس بن سعد. 

وإسناد هذه الرواية أقوى من الأول. 

وابن حماد هو الدولابي ابو بشر وكان من الحفاظ ومن أصحاب أبي 
حنيفة ۴۲ وقد تكلم حماد بن سلمة في آبي حنيفة کلاماً شدیداًء فقد یکون عند 
الدولابي بعض المیل على حماد بن سلمة. 

وقد تقدم لنا أنه روی عن شيخه الثلجي القصة التي فیها الطعن على حماد» 
وبینت فیما تقدم آنها موضوعة. 

انیا : الجواب على کلام النسائي : 

هذه القصة تفید أن حماد بن سلمة ثقة لا بأس به » ولکن له بعض الا خطاء 
والاأوهام التي تنزله عن درجة الاتقان. 

ودلیل ذلك أن النسائي وثقه فقال عنه : (ثقة). 

ثم سكل عنه بعد ذلك فقال : (لا بأس به). 

ثم عندما کلمه القاسم بن مسعدة في حماد فقال : (ومن یجتری یتکلم فیەء 
لم يكن عند القطان هناك ولکنه روی عنه أحاديث دَارّی بها آهل البصرة). 

ولعل مقصود النسائي بهذه الکلمة : أن من أجل مكانة حماد وجلالته» 
منعت النسائي أن یقول : إن لحماد أخطاءً وآوهام ولهذا إشارة عندما ذکر عن 
حماد حديثاً منکراأء كما تقدم. 

ولا فلو كان ضعیفاً عنده لبين ضعفه وأقول هذا من باب التنزل والا فلا 


(۱) أي على مذهبه. 


محر 1 
شك أن حماداً امام جلیل وثقة نبيل» غير أنه -کما تقدم تفصیل ذلك- لیس 
بالمتقن » وله بعض الأوهام وال خطاء. 

وقد احتج به النسائي في کتابه «السنن» فقد آخرجه له أحاديث كثيرة. 

وأما قوله : (لم یکن عند القطان هناك ولکنه روی عنه أحاديث دَارّی بها 
آهل البصرة). 

فمعناه أنه لیس بالضابط المتقن فیما یظهر. 


70 70 ب7 
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فصل 
في ذكر بعض أحاديث حماد بن سلمة والتعليق عليها 

۱- حديث : أن النبي و كان إذا أراد أن يسجد كبر ثم سجد. 

أخرجه ابن حبان في «الصلاة» - كما في (إتحاف المهرة» (۱۰/۱/۱۷)- 
عن أبي يعلى عن كامل بن طلحة الجحدري عن حماد بن سلمة عن محمد بن 
عمرو عن أبي سلمة عن آبي هريرة. 

قلت : هذا الحديث الصواب في لفظه ما رواه أحمد (۲/ 207) عن يزيد - 
وهو ابن هارون - عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة أنه كان يصلي 
بهم فيكبر كل ما رفع » فإذا انصرف قال : آنا أشبهكم صلاة برسول الله وَكِل. 

ورواه آحمد (۲/ ۵۲۷) عن محمد بن عبيد عن محمد بن عمرو به ولفظه : 
فيصلي بالناس فيكبر خلف الركوع وخلف السجود فإذا انصرف قال: . ..الخ. 

ورواه الزهري عن آبي سلمة به ولفظه : أنه كان يكبر كلما خفض ورفع. 
ویقول: ..الخء آخرجه البخاري (۷۸۵) وغیره. 

ورواه الزهري أيضاً عن آبي بكر بن عبدالرحمن بن الحارث عن آبي هريرة 
أنه سمع آبا هريرة یقول : کان رسول الله 4ة إذا قام إلى الصلاة یکبر حين یقوم» 
ثم یکبر حين يركع . .. ثم یکبر حين يهوي» ثم یکبر حین یرفع رآسه» ثم یکبر 

وللحدیث طرق آخری.» فتبین مما تقدم أن رواية حماد بن سلمة عن محمد 
ابن عمرو إنما هي بالمعنی» ویلاحظ أن هناك بعض الفرق بين الروایتین» وذلك 
في رواية الزهري عن آبي سلمة أنه كان یکبر كلما خفض ورفع؛ وفي رواية 
الزهري آیضا عن آبي بكر بن عبدالرحمن أنه یکبر حين الرکوع؛ وحين الهوي» 
وحین السجود. يعني ما بين الركنين» بینما رواية حماد أنه یکبر ثم یسجد» 


فكأنها تفید أنه یکبر قبل أن یشرع في الانتقال إلى الرکن الا خر. 

قلت : وهذا الا ختلاف من الا ختلاف الیسیر» ویحصل في الا حادیث 
مثله » ولا آدري هل هذا من محمد بن عمرو أو من حماد أو ممن بعده؟ 

وأخرج الحدیث ابن حبان آیضا بنفس الاسناد ولفظه : (كان إذا قام من 
القعدة في صلاته كبر ثم قام). 

والكلام عليه مثل الكلام على الحديث السابق. 

۲- حديث آخر: (إذا سمع أحدكم النداء والإناء في يده فلا يضعه حتى 
يقضي حاجته منه». 

أخرجه أحمد (۲۹٦۱۰)ء‏ وأبو داود (۰)۲۳۵۲ والدارقطني (۲/ 2)١54‏ 
والحاكم (۱/ ۰)۲۰۳ من خمسة طرق: منها : روح عند آحمد؛ ومنها: عفان 
عند الحاكم» ومنها : عبد لأعلى بن حماد عند أبي داود والدارقطني» ومنها: 
غسان بن الربيع عند أحمدء ومنها : عبدالواحد بن غياث عند الحاكم» كلهم عن 
حماد به. 

وزاد عبدالواحد بن غیاث : عن حماد أيضاً عن عمار بن آبي عمار عن أبي 


هريرة مثله. 
وقال الدارقطني بعد أن أخرجه - كما في «إتحاف المهرة» - : كلهم ثقات ا۔م 
وصححه الحاكم على شرط مسلم. 


مج مر و 9 دي ص2 


قلت : هذا الحدیث متنه غریب» وقد قال الله تعالی : وکو وانرَوا حیق یبن 
ل یط الیش ین ايل لو من ابر 4ء وفي «الصحیحین» (خ :۰۱۹۱۸ 
۶ عنه و : «کلوا واشربوا حتی يؤذن ابن أم مکتوم». 

والأقرب أن الخطأ هنا من حماد؛ لأنه هو الذي تفرد به عن محمد بن 
عمروء والله تعالى أعلم. 


وقال ابن أبي حاتم في «العلل» (۳۰): (وسألت آبي عن حديث رواه روح 
ابن عبادة عن حماد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي 
كك أنه قال : (إذا سمع أحدكم النداء والإناء على يده فلا يضعه حتى يقضي 
حاجته منه). 

قلت لأبي : وروى روح أيضا عن حماد عن عمار بن أبي عمار عن أبي 
هريرة عن النبي يك مئله» وزاد فيه : وكان المؤذن يؤذن إذا بزغ الفجر. 

قال أبي : هذان الحديثان ليسا بصحیحین» أما حديث عمار فعن أبي هريرة 
موقوف» وعمار ثقة» والحديث الآخر لیس بصحیح) |.ه. 

۳- حديث آخر : قال ابن أبي أحاتم في «العلل» (۲۲۲): (وسئل أبو زرعة 
عن حديث حماد بن سلمة عن إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة عن علي بن يحبى 
ابن خلاد عن عمه عن النبي یا 

فقال: وهم حماد» والحديث حديث همام عن إسحاق عن علي بن يحيى 
ابن خلاد عن أبيه عن عمه عن النبي کي 

قال أبو محمد: ورواه محمد بن عمرو بن علقمة فقال : عن علي بن يحيى 
ابن خلاد عن عمه» أسقط أباه من الإسناد كما رواه حماد) ا.ه. 

قلت : هذا الحديث قد أخطأ فيه حماد بن سلمة» ومحمد بن عمرو» وذلك 
بإسقاطهم من الإسناد (عن أبيه)» وهذا من الخطأ اليسير. 

قال البيهقي في «سننه» (۲/ ۳۷۳): (وأخبرنا أبو الحسين بن بشران العدل 
ببغداد 00 : على بن محمد المصری. حدثنا مقدام بن داود 
حدثنا عبد الله بن عبد الحکم» حدثنا بكر بن مضر» عن ابن عجلان» عن علي بن 
يحيى الزرقي» عن أبيه» عن عمه -وكان بدريا- أنه قال: كنا مع رسول الله يك إذ 
دخل رجل المسجد فقام فى ناحية منه يصلي . .. وذكر الحدیث وفيه من 


٢‏ ۱ الملحق الثالث 


الزيادة: «ثم قم فاستقبل القبلة». وقال فی السجود الثاني : «ثم اسجد حتی تطمئن 
ساجدا. فإذا صنعت ذلك فقد قضیت صلاتك » وما انتقصت من ذلك فانما 
تنتقص من صلا تك». 

رواه محمد بن إسحاق بن يسار عن علي بن یحیی بن خلاد بن رافع عن أبيه 
عن عمه رفاعة بن رافع» وكذلك قاله داود بن فیس عن علي بن يحيى بن خلاد» 
وكذلك رواه إسحاق بن عبد الله بن آبی طلحة عن علي بن يحيى من رواية همام 
ابن يحيى عنه» وقصر به حماد بن سلمة فقال : عن إسحاق عن علي بن يحيى بن 
خلاد عن عمه» وقال محمد بن عمرو : عن علي بن يحيى بن خلاد عن رفاعة بن 
رافع» والصحيح رواية من تقدم» وافقهم إسماعيل بن جعفر عن يحيى بن علي 
ابن يحيى بن خلاد بن رافع الزرقي عن أبيه عن جده عن رفاعة بن رافع. 

وقصر بعض الرواة عن إسماعيل بنسب يحيى » وبعضهم باسناده» فالقول 
قول من حفظ» والرواية التى ذكرناها بسياقها موافقة للحديث الثابت عن ابی 
هريرة له فى ذلك» وان کان بعض هؤلاء يزيد فى ألفاظها وينقص» ولیس فى 
هذا الباب حديث أصح من حديث أبى هريرة طبه » والله أعلم)|.ه. 

> - حديث آخر : سئل الدارقطني -كما في «العلل» (۱۷۹۳)- عن حديث 
أبي سلمة. عن أبي هريرة» أن رسول الله یه قال: «من اغتسل من يوم 
الجمعةء واستاك ولبس أحسن ثیابه» وتطيب من طيب آهله» ثم أتى المسجد» 
ولم يتخط رقاب الناس» وصلی فإذا خرج الإمام آنصت. كان كفارة ما بينه 
وبين الجمعة الأخری). 

فقال : (يرويه محمد بن إسحاق واختلف عنه : فرواه حماد بن سلمة» عن 
محمد بن إسحاق» عن محمد بن إبراهيم » عن أبي سلمة» عن أبي هريرة. 


ورواه إيراهيم بن سعد» وأبو خالد الأحمر» ویحیی تن سعيد الأمواي: 


رووه عن ابن إسحاق» عن محمد بن إبراهيم» عن أبي آمامة بن سهل» وأبي 
سلمة» عن أبي هريرة» وأبي سعيد الخدري. 

وخالفهم محمد بن سلمة» رواه عن ابن إسحاق» عن محمد بن إبراهيم» 
عن أبي أمامة بن سهل وحده» عن أبي سعید وأبي هريرة. 

ورواه عمران بن عیینةء عن ابن إسحاق» عن محمد بن إبراهيم » عن أبي 
أمامة مرسلاء لم يذكر أبا هريرة» ولا أبا سعيد الخدري ولا آبا سلمة» وهذا 
الاختلاف عندي من محمد بن إسحاق) |.ه. 

۵- حديث آخر : قال ابن عدي في «الکامل» ٩‏ (۲/ ۲۵6): ثنا علي بن 
سعيد بن بشير حدثنا أبو حاتم الرازي ثنا أبو سلمة موسى بن إسماعيل ثنا محمد 
بن سواء قال : ذكرت لشعبة حديث سماك عن سعيد بن جبير عن ابن عمر: كنت 
أبيع الابل بالبقیع فقال: من حدث به؟ قلت : حماد بن سلمة. فقال: وكيف 
سمع حماد هذاء ولعله إنما جلس إلى سماك مجلسین أو ثلاثة» وقد جلست إلى 
سماك آکثر من مائة مجلس ء ولم آسمع هذا؟! قال : قد ذکرت ذلك لحماد بن 
سلمة. فقال : قل له : سمعته وآنت تضرب مع أبيك بالخف. 

آخبرنا عبد الله بن محمد بن عبد العزیز حدثني محمد بن علي قال : سمعت 
أحمد بن حنبل يقول: حدث حماد بن سلمة عن سماك عن سعيد بن جبير عن ابن 
عمر: كنت أبيع الإبل بالبقيع. فقال شعبة: أين كنت -يعني عن سماك-؟! قال له 


)١(‏ أوردابن عدي في ترجمة حماد بن سلمة جملة من الأحاديث» وسوف أذكرها كلها مع 
التعليق عليهاء ما عدا الأحاديث التي رواها عنه عن ثابت» فهذه لم أتكلم عنهاء وذلك 
لأن حماد أثبت الناس في ثابت» وقد نقل الإمام مسلم الاجماع على ذلك» فكونه 
يخطئ في بعض الأحاديث التي رواها عن ثابت فهذا لا يؤثر في كونه أثبت الناس فيه. 


۰۸ الملحق الثالث 


حماد: كنت في الحشر! قال أحمد: كان حماد يستقل بنفسه» وجعل يثبته. ا.ه. 

قلت : هذا الحديث صحيح من حديث حماد بن سلمة؛ لأنه قد توبع عليه» 
وإنما علة هذا الخبر أن سماك تفرد برفعه» فقد جاء من طرق أخرى وقفه على 
عبدالله بن عمر قال البيهقي : والحديث يتفرد برفعه سماك بن حرب عن سعيد 
ابن جبير من بين صحاب ابن عمر. |.ه. 

-٦‏ حديث آخر: قال ابن عدي في «الكامل» (۲/ :)۲٥۹‏ ثنا عبد الله بن 
محمد بن عبدالعزيز» ثنا أبو نصر التمار» وعلي بن الجعد» وكامل بن طلحة» 
والعيشي» وعبد الأعلى بن حماد» قالوا : ثنا حماد بن سلمة» عن آبي العشراء 
عن أبيه» وقال العيشي : آنا أبو العشرای عن أبيه» قلت : يا رسول الله أما 
تكون الذكاة إلا في اللبة» أو الحلق؟ قال: «لو طعنت في فخذها لأجزأك». 
وقال حوثرة: «والذي نفسي بيده لو طعنت في فخذها لاجر آك». 

سمعت عبد ال بن محمد بن عبد العزیز یقول : سمعت آبا نصر التمار 
یقول : أنبئت أن سفیان الثوري سمع هذا الحدیث من حماد بن سلمة» يعني : 
حدیث أبي العشراء. 

حدثنا علي بن إبراهيم بن الهيئم» حدثني محمد بن موسی؛ حدثنا عباد بن 
موسی» حدثنا سفيان الثوري» ثنا حماد بن سلمةء عن آبي العشراء الدارمي؛ 
عن آبیه» قلت: يا رسول الله» فما تكون الذكاة الا في الحلق واللبة؟ قال : الو 
طعنت في فخذها لأجزأ عنك». قال سفیان : حملنا هذا على التردي. 

ثنا محمد بن أحمد بن الحسین الأهوازي» ثنا عبد العزیز بن الحسن بن بكر 
ابن الشرود» حدثني آبي» حدثني سفیان الثوري» عن حماد بن سلمة وأخبرني 
آبو العشراء» عن آبیه . قلت: يا رسول الله» لیس الذكاة إلا في الحلق واللبة؟ 
قال : الو طعنت في فخذها کان ذكاة». 


وفي كتابي : یحبی عن أحمد بن محمد بن عمرو المروزي ثنا الأمين خالد 
ابن أحمد بن خالد بن سلمة؛ عن أ بي الهیثم » آخبرني أبي » ثنا سعید بن سلمة بن 
قتيبة» عن ابن جریج» عن حماد بن سلمة عن أبي العشراء عن آبیه» أن النبي 
ية سئل أما تكون الذكاة إلا في الحلق أو اللبة؟ قال: الو طعنت في فخذها 
لاجزأ عنك». 

ثنا عبد الله بن محمد بن مسلم» وعبد الرحمن بن سعيد بن خليفة» قالا : 
حدثنا حاجب بن سليمان» ثنا يعقوب بن إسحاق» ثنا حماد بن سلمة» عن أبي 
العشراء الدارمي» عن آبیه» قلت : يا رسول الله» أما تكون الذكاة الا في 
الحلق أو اللبة؟ فقال: «وأبيك لو طعنت في فخذها لاأجراً عنك». قال حاجب: 
قال لي يعقوب: قال لي حماد: ما حدثت بهذا الحرف أحدا غيرك. يعني : 
«وأبيك». |.ه. 

قلت : هذا الحديث الحمل فيه ليس على حماد؛ وإنما على أبي العشراء 
الدارمي» فإنه مجهول لا یعرف وقد اختلف في اسمه» ا فهر اديه 
أعراب البصرة» وقد ذكر ابن حبان أنه ينزل الجفرة وهي على طريق البصرة» 
ومن المعلوم أن تميما مساكنهم في نجد قرب البصرة بل نزل جمع منهم 
بالبصرة» ولذا نسبه المزي بصرياء ولكونه كذلك تفرد عنه حماد» فحماد 
بصري» وهو معروف بكثرة الرواية والحرص على العلم؛ قال البخاري : في 
حدیثه واسمه وسماعه من أبيه نظر. 

۷- حديث آخر: : قال ابن عدي ذ في «الکامل» (۲/ ۰ ۲۱۱-۰) : ثنا الحسن 
ابن علي بن عاصم. ثنا إبراهيم بن أبي سويد الذارع ثنا حماد بن سلمة» 
وأخبرني الحسن بن سفیانء ثنا محمد بن رافع» ثنا أسود بن عامر» ثنا حماد بن 
سلمة عن قتادة» عن عكرمة» عن ابن عباس قال : قال رسول الله ب : «رأيت 


ربی جعدا آمرد عليه حلة خضراء. ا.ه. 

قلت : الکلام على هذا الحدیث طویل جداء وقد أطال الکلام فيه السيوطي 
في «اللالی المصنوعة» (۱/ ۳۱-۳۰) ونقل کلام الأئمة فيه» وسأذكر هنا بعض 
ما یتعلق بهذا الحدیث باختصار. فأقول وبالله تعالی التوفیق : هذا الحدیث قوژّاه 
بعض الحفاظ وتكلم فيه آخرون فقوّاه الإمام آحمد كما في «الکامل» لابن 
عدي» وصححه أبو زرعة» ورواه الطبرانی فی کتابه «السنة» وأما الذین تکلموا 

وقد اشتهر هذا الحديث عن حماد فقد رواه جمع عنه وقديقال: أين 
أصحاب قتادة عن هذا الحديث» وفيهم من هو أولى منه بكثير» كسعيد بن أبي 
عروبة» وهشام الدستوائي وشعبة» وهمام وقد تكلم في رواية حماد عن قتادة 
بعض الشيء؟ ! 

قال البرديجي -كما في «شرح العلل» لابن رجب (۲/ ۵۰۷)- : وأما 
أحاديث قتادة الذي يرويها الشيوخ مثل حماد بن سلمة» وهمامء وأبان» 
والأوزاعى» فينظر في الحديث : فإن كان الحديث يحفظ من غير طريقهم عن 
النبي يك وعن أنس بن مالك من وجه آخر لم یدفع» وإن كان لا يعرف عن أحد 
عن النبى ئا ولا من طريق عن أنس إلا من رواية هذا الذي ذكرت لك كان 
منكراً. ا.ه 

وأما المتابعات التي ذكرها السيوطي فهي لم تأت عن قتادة» وإنما جاءت 
عن عكرمة» وتحتاج إلى زيادة تتبع» ولا آظنها تثبت » والخلاصة أن هذا 
الحديث مما يستنكر على حماد» والل تعالی أعلم. 

وأما قول ابن عدي : وهذه الأحاديث التي رويت عن حماد بن سلمة في 
الرؤياء وفي رؤية آهل الجنة خالقهم؛ قد رواها غير حماد» ولیس حماد 


ہ- )00 


بمخصوص به فینکر علیه. |.ه. 

فالذي یظهر من قول ابن عدي أن حمادا لم يتفرد بها يعني أصل هذه 
المسألةء وهي في رؤية الله جل وعلا في يوم القيامة من قبل المؤمنين» فلا شك 
أن هذا حقء قد جاء في القرآن والسنة. 

وقد جاء عن ابن عباس في هذا الباب ما هو أصح مما تقدم» قال مسلم في 
«صحيحه) (1 ۱۷): حدثنا أبو بكر بن أبى شيبة» حدثنا حفصء عن عبد الملك» 
عن عطاء» عن ابن عباس» قال : رآه بقلبه. 

حدثنا آبو بكر بن أبى شیبةء وآبو سعید الأشج جمیعاً. عن وکیع» - قال 
الأشج: حدئنا وكيع -» حدئنا الأعمشء عن زياد بن الحصین آبی جهمة» عن 
أبى العالية» عن ابن عباس» قال : ما کذب اناد ما را € € ۰ ود ردام تر 
ىچ قال : رآه بفؤادہ مرتین. 

وقال الترمذي (۳۲۸۱): حدثنا عبد بن حمیدء حدثنا عبد الرزاق» وابن 
آبي رزمةء وآبو نعيم » عن إسرائيل» عن سماك عن عكرمة» عن ابن عباس : 
ما ذب فاد ما راہ قال : رآه بقلبه. 

قال : هذا حدیث حسن. 

وقال آیضا : (۳۲۷۹): حدثنا محمد بن عمرو بن نبهان بن صفوان البصري 
الثقفي ؛ حدثنا یحیی بن كثير العنبري آبو غسان» حدثنا سلم بن جعفر» عن 
الحکم بن أبان» عن عکرمة» عن ابن عباس قال : رأى محمد ربه؟ قلت : آلیس 
الله يقول فلا رة الأبصر وهر يدرك مره ؟ قال: ویحك ذاك إذا تجلى 
بنوره الذي هو نوره» وقال: أريه مرتين. 


۱۲ الملحق الثالث 


وقال الطبراني في (۱۱6۲۱): حدثنا عبید بن محمد الكشوري. ثنا عبد الله 
ابن الصباح بن ضمرة قال : قرآنا على مطرف بن مازن» عن عمر بن حبیب» 
قال : سمعت عطاء یقول : إن عبدالله بن عباس قال : لم یر رسول الله ہي ربه 
بعینیه » إنما رآه بقلبه. 

قلت : ما في الصحیح أصح؛ ولیس فيه التفصیل الذي جاء في حدیث حماد 
ا سل 

وقال الترمذي (۳۲۳): حدثنا محمد بن بشارء حدثنا معاذ بن هشام» 
حدثني آبي» عن قتادة» عن أبي قلابةء عن خالد بن اللجلاج» عن ابن عباس» 
عن النبي يو قال : «آتاني ربي في آحسن صورة». فقال : يا محمد. قلت : لبيك 
ربي وسعديك. قال : فيم یختصم الملا الاعلی؟ قلت : ربي لا آدري» فوضع يده 
بين كتفي » فوجدت بردها بين ثدبي » فعلمت ما بين المشرق والمغرب. قال : يا 
محمد. فقلت : لبيك رب وسعديك قال : فيم يختصم الملا الأعلى؟ قلت : 
في الدرجات والکفارات وفي نقل الأقدام إلى الجماعات» واسباغ الوضوء 
في المکروهات ‏ وانتظار الصلاة بعد الصلاة» ومن يحافظ علیهن عاش بخیر» 
ومات بخیرء وکان من ذنوبه کیوم ولدته آمه. 

قال : هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه. 

وقال آیضا (۳۲۳۵): حدئنا محمد بن بشار» حدئنا معاذ بن هانئ آبو هانئ 
اليشكري. حدثنا جهضم بن عبد اللهء عن یحبی بن ابي کثیر» عن زيد بن سلام» 
عن أبي سلام عن عبد الرحمن بن عائش الحضرمي : أنه حدثه عن مالك بن 
یخامر السكسكي عن معاذ بن جبل 5ه قال : احتبس عنا رسول الله يك ذات 
غداة عن صلاة الصبح حتی کدنا نترا‌ی عين الشمس» فخرج سريعاء فثوب 
بالصلاة» فصلی رسول ال يو وتجوز في صلاته» فلما سلم دعا بصوته قال 


الملحق الثالث |[ ۱۰۲ ] 


لا اعلی مصافکم كما آنتم» ثم انفتل إليناء ثم قال : «أما إني سأحدثكم ما 
حبسني عنكم الغداة» إني قمت من الليل فتوضأت وصليت ما قدر لي» فنعست 
في صلاتي حتى استثقلت. فذا آنا بربي تبارك وتعالى في آحسن صورة» فقال : 
يا محمد» قلت : لبيك رب. قال : فيم يختصم الملا الأعلى؟ قلت : لا أدريء 
قالها ثلائ قال : فرأيته وضع كفه بین كتفي حتی وجدت برد آنامله بين ثديي» 
فتجلی لي کل شيء وعرفت»› فقال: يا محمد قلت : لبيك رب»› قال : فيم 
يختصم الملا الأعلى؟ قلت: في الکفارات» قلت: ما هن؟ قالت: مشي 
الأقدام إلى الحسنات» والجلوس في المساجد بعد الصلوات وإسباغ الوضوء 
حين الکریهات. قال : فيم؟ قلت : إطعام الطعام ولين الکلامء والصلاة باللیل 
والناس نیام قال: سل قلت : اللهم إني أسألك فعل الخیرات: وترك 
المنکرات» وحب المساكين» وآن تغفر لي وترحمني وإذا آردت فتنة قوم 
فتوفني غير مفتون» أسألك حبك وحب من بحبك» وحب عمل يقرب إلى 
حباك». قال رسول ال ي : «إنها حق فادرسوها ثم تعلموها». 

قال أبو عیسی : هذا حديث حسن صحيح» سألت محمد بن إسماعيل عن 
هذا الحديث فقال: هذا حديث حسن صحيح » وقال: هذا أصح من حديث 
الوليد بن مسلم؛ عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» قال: حدثنا خالد بن 
اللجلاج» حدثني عبد الرحمن بن عائش الحضرميء قال: سمحت رسول الله 
5 فذكر الحدیث» وهذا غير محفوظء هكذا ذكر الوليد في حديثه عن 
عبدالرحمن بن عائش» قال: سمعت رسول الله مه وروی بشر بن بكر عن 
عبدالرحمن بن يزيد بن جابر» هذا الحديث بهذا الإسناد عن عبد الرحمن بن 
عائش عن النبي و وهذا أصح» وعبد الرحمن بن عائش لم يسمع من النبي 
كلل |.ه. 


۱ | الملحق الثالث 


وقد جاء في «صحیح مسلم» (۱۷۸) من حدیث فتادة عن عبدالل بن شقیق 
عن أبي ذر قال : سألت رسول الله لا : هل رأيت ربك؟ قال : «نور آنی آراه». 

وفي رواية : «رآیت نورا». 

۸- حدیث آخر : قال ابن عدي في «الکامل» (۲/ :)۲٦٢‏ آخبرنا آبو يعلى 
و او ال مہ اما مرف ای ليه لدي 
خالدء ثنا عبد اش بن معاوية» قال : حماد بن سلمة» عن ابن أبي عتیق» عن 
آبیه» عن أبي بكر الصديق : سمعت رسول ال َة يقول : «السواك مطهرة للفم 
مرضاة للرب». 

ويقال: إن هذا الحديث أخطأ فيه حماد بن سلمة حيث قال : عن ابن أبي 
عتيق عن أبيه عن أبي بكر الصديق» وإنما رواه غيره عن ابن أبي عتيق عن أبيه عن 
عائشة. |.ه. 

قلت: قال ابن أبي حاتم في «علله» :)٦(‏ وسألت أبي» وأبا زرعة» عن 
حدیث رواه حماد بن سلمة» عن ابن أبي عتيق» عن آبیه» عن أبي بكر الصديق 
ونه » عن النبي یا قال : «السواك مطهرة للفی مرضاة للرب». قالا: هذا 
خطأء نما هو ابن أبي عتيق» عن أبيه» عن عائشة. قال أبو زرعة : أخطأ فيه 
حماد. وقال أبي : الخطأ من حماد أو ابن أبي عتيق. |.ه. 

وسئل الدارقطني - كما في «علله» (59) - عن حديث أبي عتيق محمد بن 
عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق» عن جده أبي بکر» عن النبي و : «السواك 
مطهرة للفم». 

فقال : (يرويه حماد بن سلمة» عن ابن أبي عتيق» عن أبيه» عن أبي بكر. 

وخالفهم جماعة من أهل الحجاز وغيرهم» فرووه عن ابن أبي عتيق» عن 
أبيه » عن عائشة» عن النبي بء وهو الصواب. 


وابن آبي عتیق هذا هو : عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن بن أبي بکر) ا.هب 

۹- حدیث آخر : قال ابن عدي (7/ :)۲٦٢- ۲٦٢‏ آخبرنا علي بن أحمد بن 
بسطامء ثنا عبد الاعلی بن حماد. ثنا الحمادان: حماد بن سلمة وحماد بن زید» 
عن عمرو بن دينار» عن نافع بن جبیر بن مطعم» عن أبیەء قال رسول الله کل 
«ینزل الله تبارك وتعالی کل ليلة إلى السماء الدنياء فیقول : هل من مستغفر فأغفر 
له؟ هل من تائب فأتوب علیه؟ هل من سائل يسأل فأعطیه؟». ۱.ھ 

وقال البزار في «مسنده» (۲۹۱۳): حدئنا العباس بن الولید النرسي. قال : 
آخبرنا حماد بن سلمة» قال: آبنا عمرو بن دینار» عن نافع بن جبیر بن مطعم» 
عن أبيه » أن النبي يك قال : «ینزل الله تبارك وتعالی إلى سماء الدنبا فیقول : هل 
من سائل فأعطیه؟ هل من مستغفر فأغفر له؟». 

آخبرناه آحمد بن بان قال : آبنا سفيان» عن عمرو بن دینار» عن نافع بن 
جبير» عن رجل من أصحاب النبي و بنحوه. 

وهذا الحدیث لا نعلمه یروی عن جبیر بن مطعم الا من هذا الوجه ولا 
نعلم آحدا سمی الرجل غير حماد بن سلمة. |.ھ 

قلت : تبین أن حماد بن سلمة قد تابعه حماد بن زيد كما سبق عند ابن 
عدي» واذا کان قد أخطأ عبدالأعلى بن حماد على حماد بن زید وأن حماد بن 
سلمة قد تفرد بتسمية الراوي كما قال البزار فهذا من الخطأ الیسیر» هذا إذا ثبت 
أنه قد أخطأً + لآن الأمر محتمل أن یکون هذا الرجل هو جبير بن مطعم أو غیره» 
والأول آقرب؛ لأنه من رواية ابنه. 

قال حمزة الکنانی الحافظ -کما في «تحفة الأشراف» (4۱۸/۲)-: لم يقل 
فيه أحد عن نافع عن أبيه غير حماد بن سلمة؛ ورواه ابن عبينة عن عمرو بن دینار 
عن نافع بن جبير عن رجل من أصحاب النبي مَك وهو أشبه بالصواب. ا.ه. 


([ جمد ]| الملحق الثالت 


وقال الحافظ ابن حجر في «النکت الظراف» (۲/ 4۱۸): ویوافقه ما ذکره 
محمد بن نصر المروزي في کتاب قیام اللیل عن محمد بن يحيى الذهلي» عن 
علي بن عبداللہ بن المديني» عن سفیان بن عبينة بالسند. .. إلى نافع بن جبیر 
قال: آتی رجل من أصحاب رسول الله بيا . .. قال علي : فقلت لسفيان: فان 
حمادا يقول فيه : عن نافع بن جبیر عن آبیه» وكذا في حدیث : ١‏ من یکلونا» 
فقال : لم يحفظ حديث عمرو بن دینار بهذين الحدیثین عن نافع بن جبیر» عن 
رجل. قال محمد بن يحيى : ويؤيد هذا رواية ابن أبي ذئب» عن القاسم بن 
عباس. قال : فصار الحديثان عن نافع بن جبیر عن أبيه واهيين. |.ه. 

۰- حديث آخر: قال ابن عدي (۲/ :)۲٦٢‏ ثنا أبو يعلى» ثنا إبراهيم بن 
الحجاج ثنا حماد بن سلمة» وحماد بن زيد» عن ثابت البناني» عن عبد الله بن 
رباح الأنصاريء عن أبي قتادة أن رسول الله كك قال : (ساقي القوم آخرهم». 

قلت : هذا الحديث آخرجه مسلم (۲۸۱) من طريق سليمان بن المغيرة 
عن ثابت به» فتبين أن حمادا قد توبع على هذا الحديث بالإضافة إلى متابعة 
حماد بن زيد. 

۱- حديث آخر : قال ابن عدي (۲/ :)۲٦٢‏ ثنا جعفر الفريابيء ثنا 
إبراهيم بن الحجاج السامي» ثنا الحمادان: حماد بن سلمة» وحماد بن زید 
عن عمرو بن دينار» عن عطاء بن يسار» عن أبي هريرة: قال رسول الله كل : «إذا 
أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة». |.ه. 

قلت : هذا الحديث بَيِّن ابن عدي أنه ليس مما ینکر على حماد» لأنه قد قال 
في نهايته بعد أن ذکر الاختلاف على حماد بن سلمة وحماد بن زید فيه : رواه 
إبراهيم بن الحجاج السامي عن الحمادین عن عمرو بن دینار كما آملیته ولم 
یضبطه . فان هذا الحدیث يرويه حماد بن سلمة موقوفا على أبي هريرة» وقد رفعه 


۰ 
۰ 8 


عن حماد بن سلمة مسلم بن ابراهیم ومومل بن اسماعیل» وروي هذا الحدیث 
عن حماد بن زيد على آلوان» ثم رواه عن حماد بن زيد عن عمرو بن دینار نفسه 
فانه آوقفه على أبي هريرة» ورواه يزيد بن هارون عن حماد بن زيد موقوفاً» 
ويقول في آخره : وقال حماد بن زيد: وكان أيوب يرفعه إلى النبي یا ورواه 
زكريا بن عدي» عن حماد بن زيد» عن علي بن الحكم » عن عمرو بن دينار فرفعه ) 
وإبراهيم بن الحجاج جازف ولم يضبط» فجمع بين الحمادين فرفعه عنهما. |.ه. 

ومعلوم أن هذا الحديث وقع فيه اختلاف في رفعه ووقفه» وقد ذكر شيئاً 
من ذلك الإمام مسلم في (اصحیحہ) (۱۰ ۰0۷ وأبوعيسى الترمذي في «العلل 
الكبير) (۱۳۰). 

۲- حديث آخر : قال ابن عدي (۲/ :)۲٦٢‏ أنا آبویعلی ثنا كامل بن 
طلحة» ثنا حماد بن سلمةء وحماد بن زید» عن أيوب» عن عمرو بن شعيب» 
عن أبيه» عن جده. أن رسول الله و منع أربع بیعات : بيع فيه شرطان» وبيع 
وسلف» وربح ما لم یضمن : وأن تبيع ما ليس عندك. 

قلت : هذا الحديث لم يبين ابن عدي لماذا ذكره؟ فإنه حديث مشهور من 
حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» وقد رواه غير حماد عن أيوب» ومنهم 
ابن علية عند أبي داود (۰)۳۵۰ والترمذي (۰)۱۲۳4 والنسائي (٤١٦٦)ء‏ وقد 
رواه ابن عدي (0/ ۱۱۵) أيضا في ترجمة عمرو بن شعیب من طريق يزيد بن 
زريع عن أيوب» وقال: سمعت أبا يعلى يقول: قال أبو عبد الرحمن الأذرمي : 
يقال : ليس يصح من حديث عمرو بن شعيب إلا هذاء أو هذا أصحها. 

۳- حديث آخر : قال ابن عدي (۲/ ۲۹۲): ثنا محمد بن يحيى بن 
الحسين العمي ثنا عبيد الله العيشي حدثنا حماد بن سلمة» عن قتادة» عن 
الحسنء عن سمرة: أن رسول الله و قال : «أنزل القرآن على ثلاثة أحرف». 


قلت : هذا الحدیث بَيّن علته ابن عدي فقال : وهذا الحدیث لا أعلم يرويه 
بهذا الاسناد غير حماد بن سلمة» وقال : «على ثلاثة أحرف» ولم يقله غيره. |.ه. 

وسبقه إلى ذلك البزار» ولكنه خالفه فقال (557): وهذا الحديث لا نعلم 
رواه عن قتادة إلا حماد بن سلمة› ولا نعلم يروى هذا اللفظ إلا عن سمرة. ا.ه 

وذلك لأنه قد ساقه من طريق آخر عن سمرة »)55١7(‏ ولكن يلاحظ على 
حماد تفرده بذلك عن قتادة» فأين أصحاب قتادة عن هذا الحديث؟ 

6 - حديث آخر : قال ابن عدي (۲/ :)۲٦٢‏ ثنا إبراهيم بن آسباط ثنا 
بسام بن يزيد النقال» ثنا حماد بن سلمت ٹا أب الي عن جابر: أن رسول الله 
كلد کوی سعد بن معاذ من الرمية التى أصابته. 

قلت : هذا حديث صحيح من حديث حماد» فقد أخرجه مسلم (۲۲۰۸) من 
طريق أبي خيثمة زهير بن معاوية ثنا أبو الزبیر بنحوه. 

:)۲٦٢ /۲( حديث آخر: قال ابن عدي عقب الحديث السابق‎ -٥ 
وبإسناده عن جابر يحسب حماد أن رسول الله ول نهى عن بيع الماء.‎ 

قلت : هذا الحدیث حديث صحیح من حدیث حماد» فقد أخرجه مسلم 
(۱۵۲۵) من طریق وكيع والقطان» عن ابن جریج» عن أبي الزبیر» عن جابر 
قال : نهی رسول الله ول عن بیع فضل الماء. 

ثم ساقه (۱۵۹۵) من طریق روح بن عبادق عن ابن جریج به » ولفظه : نهی 
رسول الله ية عن بیع ضراب الجمل» وعن بیع الماء والارض لتحرث» فعن 
ذلك نهى النبی ہا 

وقد بیّن البيهقي (۷/ ۱۵) بعض الا ختلاف الذي وقع في هذا الحدیث على 

وهذا الحدیث لم يبين ابن عدي علته عنده وقد ساقه أيضا في ترجمة أبي 


الملحق الثالث | ۱۹ ۱ 


الزبیر (5/ ۰)۱۲۵ فهذا يبين أن حمادا لیس عليه شيء في هذا الحدیث» والله 
تعالی أعلم. 

-٦‏ حدیث آخر : قال ابن عدي (۲/ ۲۱۳-۲۲) : حدثنا محمد بن إسحاق 
ابن يزيد الانطاکي» ثنا الھیٹم بن جمیل» ثنا حماد بن سلمة» عن آبي جمرة 
الضبعي» عن ابن عباس قال : قبض رسول الله 4 وهو ابن ثلاث وستین سنة. 

قلت : هذا الحدیث آخرجه مسلم (۲۳۹۱) من حدیث حماد بن سلمة به» 
وقد جاء من طرق آخری عن ابن عباس» فجاء من طریق عکرمة وعمرو بن دینار 
کلاهما عن ابن عباس به» وجاء عنه آیضا من رواية أبي سلمة عن ابن عباس أن 
الرسول 6 جلس بمكة عشر» وبالمدينة عشر . وهذا محمول على حذف 
الكسرء وکون الرسول َي توفي وهو ابن ثلاث وستین سنة» فهذا هو الصحیح 
المستفیض بين آهل العلم» وینظر : «مشکل الا ثار» للطحاوي (۲۱۱-۱۹۹/۵). 

۷- حدیث آخر : قال ابن عدي (۲۲۳/۲): آنا الفضل بن الحباب. ثنا 
الولید» عن حماد بن سلمة؛ عن حمید» عن اُنس؛ عن عبادة بن الصامت قال : 
قال آبي بن کعب : قال رسول الله كي : «أنزل القرآن على سبعة آحرف». 

قلت : هذا الحدیث حديث صحیح » ولکن أخطأ حماد بن سلمة فزاد ما بين 
آنس وآبي بن کعب : عبادة بن الصامت» فقد رواه يزيد بن هارون» ویحیی بن 
سعيد» وبشر بن المفضل» ومعتمر» عن حميد» عن آنس أن آبي بن کعب قال. 

ورواه‌مروان بن معاوية الفزاري» عن حمید» عن أنس » دون ذكر عبادةولا آبي. 

وقد تفرد حماد بما تقدم كما ذکر الطبراني في «ال"وسط» (۵۲۵۰) وهذا 
یعتبر من الخطاً الیسیر(. 


.)۱۲ /۱۲( وینظر: «العلل» تلدارقطتي‎ )١( 


۱۹۰ الملحق الثالث 


۸- حدیث آخر: قال ابن عدي (۲/ ٭٦۲):‏ ثنا محمد بن یحیی بن 
الحسین العمي» حدثنا عبیدالل العيشي سنة ثمان وعشرین ومائتین» ثنا حماد بن 
سلمة آنا عطاء بن السائب» عن سعید بن جبير» عن ابن عباس» عن النبي كَل 
قال : «الحجر الأسود من الجنةء وكان أشد بياضا من الثلج حتى سودته خطايا 
أهل الشرك». 

قلت : هذا الحديث حديث صحيح من حديث حماد» فقد توبع عليه» تابعه 
جریر بن عبدالحمید عند الترمذي (۸۷۷)ء وابن خزيمة (۰)۲۷۳۳ وقال 
الترمذي : حسن صحیح. 

ولذا قال البزار : وقد جاء هذا الحدیث من غير وجه عن ابن عباس. 

۹- حدیث آخر : قال ابن عدي (۲/ :)۲٦۳‏ حدثنا محمد بن یحییء ثنا 
عبيدالله » ثنا حماد بن سلمة آنا عبد الله بن عثمان بن خثيم» عن سعید بن جبیر» 
عن ابن عباس : أن رسول الله بيا قال : «لیبعثن الله الحجر الأسود یوم القیامةء 
وله عینان يبصر فیهما ء ولسان ينطق بەء يشهد على من استلمه بحق». 

قلت : هذا الحدیث حديث صحیح من حديث حماد بن سلمة» فقد توبع 
عليه» فأخرجه البيهقي في «الشعب» (4۱۳۰) من طریق الحسن بن موسى 
الأشیبء نا ثابت بن یزیدء عن عبد الله بن عثمان بن خثيم به. 

و(4۰۳۱) من طریق سعيد بن عمرو الأشعثي » نا عبد الرحيم بن سلیمان» 
عن عبد الله بن عثمان بن خثیم به. 

وإنما العلة في عبدالل بن عثمان بن خثیمء وقد اختلف فيه الحفاظ » ولذا 
ذكره ابن عدي في ترجمة عبدالله بن عثمان بن خثيم (5/ .)۱٦١‏ 

۰- حديث آخر : قال ابن عدي (۲/ :)۲٦۳‏ ثنا محمد: ثنا عبيد الله ثنا 


حماد بن سلمة» عن قيس بن سعد» عن عطای عن جابر : أن رجلاً قال: با 


رسول الله » طفت بالبیت قبل أن آرمي قال : «ارم ولا حرج»» فقال رجل : 
حلقت قبل أن اذیح قال : «اذبح ولا حرح». 

قلت : هذا الحدیث اختلف فيه على عطاء . فقد رواه قيس بن سعد من رواية 
حماد وأسامة بن زید کلاهما عن عطاء عن جابر به. 

ورواه منصور بن زاذان فجعله عن عطاء عن ابن عباس. 

ورواه ابن جریج وحجاج عن عطاء مرسلا. 

وأصح هذه الروایات رواية ابن جریج ؛ ولا یتبین أن العلة في هذا الحدیث 
و 

قال البزار (۲/ ۲۰۲): حدئنا مقدم بن محمد بن يحيى بن عطاء بن مقدم» 
قال : حدثني عمي القاسم بن یحیی بن عطاء بن مقدم» عن عبد الله بن عثمان بن 
خثیم » عن عطاء» عن ابن عباس عن النبي ہا 

وحدثناه محمد بن عبد الرحيم» قال : حدثنا أحمد بن عبد الله بن يونس » 
قال: حدثنا أبو بكر بن عياش» عن عبد العزيز بن رفیع» عن عطاء» عن ابن 
عباس » عن النبي بيا 

وحدثنا الحسن بن محمد قال : حدثنا سعيد - يعنى ابن سليمان -» قال : 


حدثنا هشیم عن منصور بن زاذان» عن عطاء عن ابن عباس رضى الله عنهما » 


(۱) وقد وفع بعض الاختلاف في ألفاظ الحديث بین هذه الروايات» وحدیث ابن عباس 
ثابت في البخاري (۰۸4 ۱۷۳۵) من حديث عكرمة عنه» وفي «الصحیحین» (خ: 
وهذا المعنی جاء أيضاً في «الصحیحین) (خ :۸۳ء 6 من حدیث عبدالله بن 


عمرو بن العاص. 


قال : جاء رجل إلى رسول الله و فقال : اني حلقت قبل أن أذبح» قال : «اذبح 
ولا حرج» .وقال آخر: إني حلقت قبل أن آرمي. قال : «ارم ولا حرج» .وقال 
آخر: إني زرت البیت قبل أن آرمي. قال : «ارم ولا حرج». 

وهذا اللفظ لفظ ابن خثیمء وقال عبد العزیز في حديثه : إني زرت قبل أن 
آرمي قال : «ارم ولا حرج». قال : حلقت قبل أن آرمي. قال : ارم ولا حرج». 
قال : نحرت قبل أن آرمی ي. قال : ارم ولا حرج». 

وهذا الحدیث رواه غير من ذکرنا عن عطاء عن جابر» رواه آسامة بن زید 
وقیس بن سعد عن عطاء عن جابر» فذکرناه لاختلافهم عن عطاء ؛ لنبين ذلك» 
وحدیث منصور بن زاذان لا نعلم رواه لا هشيم» ولا نعلم آسند ابن خثیم عن 
عطاء عن ابن عباس غير هذا الحدیث. ا.ه. 

-١‏ حلیث آخر: قال ابن عدي (3577/7): أنا أحمد بن الحسن 
الصوفي» وأحمد بن علي» والحسن بن علي القطان» وعبد الله بن محمد بن عبد 
العزيز» قالوا : آنا أبو نصر التمارء ثنا حماد بن سلمة» عن علي بن زيد» ويونس 
ابن عبيد» وحميد» عن أنس : قال رسول الله ية : «المؤمن من أمنه الناس» 
والمسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده» والمهاجر من هجر السوءء والذي 
نفسي بيده لا یمن عبد لا يأمن جاره بوائقه). 

قلت : هذا الحديث اختلف فيه على حماد» فرواه أبو نصر التمار» وموسى 
بن داود. عن حماد موصولا. 

وخالفهم موسى بن إسماعيل وجماعة عن حماد» فرووه عن علي بن زید» 
وحمیدء عن الحسن مرسلا. قال أبو حاتم : وهذا أشبه. 

والخطأ هنا قد يكون من الراويين عن حماد» وهما التمار وموسى بن داود. 

۲- حديث آخر : قال ابن عدي (۲/ ۰۳ ۲): ثنا الحسن بن علوية القطان» 


ثنا آبو نصر التمار» ثنا حماد بن سلمة عن قتادة» عن أنس : أن النبي 5 كان 
یقول : «اللهم إني أعوذ بك من البرص » والجنون» والجذام وسائر الأسقام». 

قلت : هذا الحدیث صحیح من حديث حماد» فقد توبع علیه» تابعه همام 
عند النسائي ۰)۵٩۳(‏ وشیبان عند الحاکم (۵۲۹/۱). 

۳- حديث آخر : قال ابن عدي عقب الحدیث السابق (۲/ ۲۱۳): 
وباسناده أن رسول الله ي كان یقول : «اللهم إني آعوذ بك من علم لا ينفع » ومن 
قلب لا یخشعء ومن قول لا یسمع». 

قلت : هذا الحدیث أخرجه ابن حبان (۱۰۱۵) من حديث معتمر بن سلیمان 
عن أبيه عن أنس بنحو رواية حماد عن قتادة» ولکن لیس فیھا : (من علم لا ینفع) 
وإنما بدلها : (ونفس لا تشبع). 

وجاء هذا الحدیث عند الترمذي (۳۸۲) من رواية عبداله بن عمرو بن 
العاصء ولفظه : «اللهم إني أعوذ بلك من قلب لا یخشعء ومن دعاء لا یسمع» 
ومن نفس لا تشبع» ومن علم لا ينفع » أعوذ بك من هولاء الأربع». 

قال الترمذي : وفي الباب عن جابر وأبي هريرة وابن مسعود» وهذا حديث 
حسن صحيح غريب من هذا الوجه. 

6 - حديث آخر: قال ابن عدي (۲/ :)۲٦٢‏ ثنا أبو عروبةء ثنا بندار» ثنا 
آبو داود» ثنا حماد بن سلمة» عن ثابت» عن أنس: أن أخوين على عهد النبي 
ية كان يحترف أحدهماء والآخر يلزم النبي و فشكا المحترف أخاه إلى 
النبي للا فقال النبي 5 : «لعلك ترزق به). 

قلت : هذا الحديث صححه الترمذي (۰)۲۳4۵ والحاكم 0۹4-٩۳ /١(‏ 
وتفرد به عن حماد بن سلمة آبو داود الطيالسي» قال البزار (۳۲۸/۲): هذا 
الحديث لا نعلم رواه عن حماد إلا أبو داود. |.ه. 


ولعل العلة تکون منه إن كان في الحدیث شيء وقد تقدم آن الترمذي 
صححه. وأبو داود الطيالسي له بعض الأوهام والاأخطای وآشیاء یتفرد بها 
ولعل هذا منهاء والله تعالی آعلم. 

-٥‏ حدیث آخر : قال ابن عدي (۲/ :)۲٦٢‏ ثنا محمد بن آحمد بن عثمان 
المديني ہمصرء ثنا حرملة بن يحيى» ثنا عبد الرحمن بن زياد الرصاصي , ثنا 
شعبة» عن حماد بن سلمة عن أبي الزبير» عن جابر : أن النبي ي دخل يوم فتح 
مک واه نام رواش 

هکذا حدث به حرملة عن الرصاصي عن شعبة عن حماد بن سلمة» ورواه 
دحيم -وهو آثبت من حرملة- عن الرصاصي عن حماد بن سلمة» ولم يذكر 

ثنا عبد الله بن محمد بن سلم» ثنا دحیمء ثنا الرصاصي , ثنا حماد بن 
سلمة . .. فذکر باسناده نحوه. 

ثنا حمدان بن عمرو التمار» ثنا غسان بن الربیع» ثنا حماد بن سلمةء عن 
آبي الزبیر» عن جابر : أن النبي ية دخل مكة یوم الفتح وعلیه عمامة سوداء. 

آنا آبو العلاءء ثنا آبو خيثمة زهیر بن حرب» نا عبد الرحمن بن مهدي » ثنا 
حماد بن سلمة» عن آبي الزبير» عن جابر : أن النبي ی دخل يوم فتح مكة وعلیه 
عمامة سوداء. 

آنا محمد بن هارون البرقي» ثنا أبو الطاهر آنا ابن وهب» آخبرني زید بن 
الحباب» عن حماد ابن آخت حمید الطويل» عن آبي الزبير» عن جابر : دخل 
النبي ية مكة يوم الفتح وعلیه عمامة سوداء. 

قال ابن عدي : وهذا الحدیث معروف بحماد بن سلمة عن أبي الزبیر عن 


جابر» وقد رواه عن حماد جماعة» حتی ابن وهب رواه عن زید بن حباب عنه» 


0تت لكان 


وقد روي عن معاوية بن عمار الدهني عن آبي الزبیر مثله. |.ه. 

قلت : هذا الحديث أخرجه مسلم )١1768(‏ من رواية معاوية بن عمار عن 
أبي الزبير به» فتبین أن حماد قد توبع على هذا الحدیث : والحديث صححه 
الترمذي أيضاً (۱۷۳۵). 

-٦‏ حديث آخر: قال ابن عدي (۲/ :)۲٦٢‏ ثنا محمد بن أحمد بن 
الحسين الأهوازيء ثنا عبد العزيز بن الحسن بن بكر الشرودء قال: ثنا أبي» ثنا 
سفيان الثوري» عن حماد بن سلمة» عن ثابت» عن أنس قال : رأيت النبي يكل 
يصلي على بساط. 

ثنا عبد الله بن محمد بن عبد العزيز» ثنا عبيدالله العیشي ء وثنا عمران بن 
موسی ‏ ثدا موسی بن سلیمان قالا : ثنا حمادپن سلمة عن ثابت عن آنس : 
كان النبي وا يصلي على بساط. قال العيشي : تطوعا شکرا. 

قال ابن عدي : وهذا الحدیث یعرف بنحماد بن سلمة عن ثابت وعمران بن 
موسی شیخنا كان يخطئ في اسم شيخه. فیقول : موسی بن سلیمان؛ وانما هو 
عمر بن موسی بن سلیمان» عم الكديمي. |.ه. 

قلت : هذا الحدیث قد توبع عليه حماد بن سلمة» فتایعه حماد بن زید عند 
ابن حبان (۲۲۰۷) قال : آخبرنا الحسن بن سفيان قال : حدثنا عمر بن موسى 
الحادي» قال : حدثنا حماد بن سلمة وحماد بن زید» عن ثابت» عن آنس فال : 
صلی بنا رسول الله ية على بساط » فأقامني عن یمینەء وقامت آم سلیم وأم 
حرام خلفنا. 

وقد ثبت في «الصحیحین» (خ: ۰۳۸۰ 486١‏ م:19۸) من حدیث [سحاق 
ابن عبدالله بن أبي طلحة» عن آنس : أن جدته مليكة دعت رسول الله پل لطعام 
صنعته» فأكل منه ثم قال: «قوموا فلأصلي لکم» .قال آنس : فقمت إلى حصير 


لنا قد اسود من طول ما لبس » فنضحته بماء ۰ .. الحدیث. 

وآخرجاه (خ: ۰0۲۰۳ 1۵۹:2) من طریق عبدالوارث عن آبي التیاح» عن 
آنس قال : کان رسول الله بء أحسن الناس خلقاء فربما تحضره الصلاة وهو في 
بیتناء فيأمر بالبساط الذي تحته فیکنس» ثم ینضح. ثم يؤم رسول الله كلو ونقوم 
خلفه» فيصلي بناء وکان بساطهم من جرید النخل . 

وقد بوب البخاري على حدیث إسحاق بن عبدالل بن آبي طلحة : (باب 
الصلاة على الحصیر). 

فتبین مما تقدم أن هذا الحدیث صحیح» والحصیر یدخل في معنی البساط ؛ 
770 0 
البساط حصيرا أو كان من جلد أو صوف. 

وقال أبو حاتم ابن حبان - عقب روایته السابقة - : في هذا الخبر بیان 
واضح أن هذه الصلاة خلاف الصلاة التي حکاها (سحاق بن آبي طلحة عن 
أنس ؛ لآن في تلك الصلاة قام آنس واليتيم معه خلف المصطفی بيا والعجوز 
وحدها وراءهی وكانت صلاتهم تلك على حصير» وهذه الصلاة قام أنس عن 
يمين النبي تلا وأم سليم وأم حرام خلفهماء وكانت صلاتهم على بساطء فدل 
ذلك على أنهما صلاتان لا صلاة واحدة. ا.ه. 

قلت : ما قاله من تعدد القصة لیس ببعيد» وقد كان النبي ية يدخل على 
أهل بيت آنس» وأم سليم هي آمه وأم حرام هي خالته. 

وأما ما ذكره من التفريق بين البساط والحصير فهذا فيه نظر » لما تقدم. 


)١(‏ قوله : (وكان بساطهم من جريد النخل) من أفراد مسلم. 


[ الملحق الرابع ۱ ۱۹۷ 


۷- حديث آخر : قال ابن عدي (757/7): ثنا آبو خيثمة زهير بن حرب» 
ثنا يحيى بن سعيد القطان» عن حماد بن سلمت عن ثابت» عن آئین؟ قال كان 
رسول الله ية يخير إذا طلع الفجر ء فكان يتسمع الأذان» فإذا سمع الأذان آمسك 
والا آغار قال: فسمع رجلا يقول: الله آکبر الله أكبر» فقال رسول الله گلا : 
«على الفطرة». ثم قال : آشهد أن لا إله إلا الله ء فقال رسول الله : «خرجت 
من النار) .فنظروا فإذا هو راعي معزاء. 

قلت : هذا حديث صحيح أخرجه مسلم في (صحیحه! (۳۸۲). 

۸- حديث آخر : قال ابن عدي (۲/ :)۲٦٢‏ آنا أحمد بن الحسين الصوفي» 
ثنا محمد بن منصور الطوسيء ثنا يعقوب بن إبراهيم بن سعد آنا أبي» ثنا 
محمد بن إسحاق» ثنا حماد بن سلمة» عن إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة» 
عن أنس بن مالك قال: لقد استلب أبو طلحة وحده يوم حنين عشرين رجلاً. 

قلت : هذا الحديث أخرجه ابو داود (۲۷۲۰) من طريق حماد» وقال: هذا 
حديث حسن ا.ه. 

ومعنى الحسن عند المتقدمين واسع» فيطلق على عدة معاني منها التفرد» 
ولعله هو المقصود من كلام أبي داود هناء ويؤيد ذلك ما قاله البزار: (02۳۹): 
وهذا الحديث لا نعلم رواه عن إسحاق عن أنس إلا حماد وحده. 

وسمعت سليمان بن عبيد الله يذكر عن أبي داود: حدثنا حماد بن سلمة 
وشعبة» عن إسحاق» عن أنس» عن النبي و بنحوہ. |.ه. 

وأخرجه ابن حبان (4۸4۱) من طريق أبي أيوب الأفريقي» عن إسحاق بن 
عبدالله بن أبي طلحةء عن آنس به. 

وهذه المتابعة في صحتها نظر آبو أيوب الافريقي لا يحتج به» قال آبو 
زرعة : لین في حدیثه ٍنکار» ليس بالمتین. 


۱۸ الملحق الرایع 


وقد جاء في «صحیح مسلم» (۱۸۰۹) من حديث حماد بن سلمة عن ثابت 
عن أنس : أن أم سلیم اتخذت يوم حنين خنجرا. . .الخ بنحو ما جاء في رواية 
أبي يوب الأفريقي 

ثم روى مسلم (۱۸۰۹) بعد هذا الحديث من طريق حماد بن سلمة عن 
إسحاق بن عبدالله بن أبي طلحة عن أنس » قال مسلم : في قصة أم سليم عن النبي 

ولعل هذا الحديث هو نفس الحديث الذي ذكره ابن عدي. 

۹- حديث آخر: قال ابن عدي (۲/ :)۲٦٢‏ ثنا محمد بن عثمان وراق 
عبدان» ثنا الحسن بن علي بن بحر» قال: وجدت في كتاب أبي : حدثنا عمرو 
ابن حمدان» ثنا حماد بن زيد» عن أبي سلمة -وهو حماد بن سلمة-» عن أبي 
المھزمء عن أبي هريرة: كنا مع رسول الله را ونحن محرمون فتلقينا رجل من 
جراد» فضربنا بأسياطنا وعصيناء وأسقط في آیدینا» فقلنا : نحن مع رسول الله 
ية ونحن محرمون» فأتيناه» فسألناه فقال: الا بأس بصيد البحر». 

قلت : هذا الحديث لا يصح» وأبو المهزم ضعيف» تكلم فيه جل الحفاظ. 

۰- حديث آخر : قال ابن عدي (۲/ :)۲٦٦-۲٦ ٢‏ كتب الي محمد بن 
أيوب : أنا محمود بن غيلان» ثنا محمد بن أبي عثمان ثنا حماد بن زيد» عن 
حماد بن سلمة» عن هشام بن عروة» عن آبیه قال : نكاح السر باطل. 

ثنا ابن سلمء ثنا دحیمء ثنا الرصاصي » ثنا حماد بن سلمة» بإسناده نحوه. 

۱- حديث آخر: قال ابن عدي (۲/ :)۲٦٦‏ ثنا الحسن بن الفرج ثنا 
يوسف بن عدي» ثنا ابن المبارك ثنا حماد بن سلمة» عن إسحاق بن عبد الله بن 
أبي طلحةء عن أنس بن مالك : أن رسول الله بيا قال يوم حنين : «من قتل كافرا 
فله سلبه». فقتل أبو طلحة يومئذ عشرين رجلاء وأخذ أسلابهم. 


 + یک‎ 


قال ابن عدي في أثناء ترجمة حماد (۲/ :)۲٦٢‏ ومذہ الأحادیث التي 
ذكرتها لحماد بن سلمة منه ما ينفرد حماد به» اما متناء وإما إسناداء ومنه ما 
يشاركه فيه الناس» وحماد بن سلمة من أجلة المسلمين» وهو مفتي البصرة 
ومحدثها ومقرئها وعابدهاء وقد حدث عنه من الأئمة من هو أكبر سنا منه من 
الأئمة» ممن أكبر سنا منه : شعبة» والثوري» وابن جریح» ومحمد بن إسحاق» 
أو ممن في طبقته : حماد بن زید» وممن هو أصغر منه سنا منه :عبد الله بن 
المبارك ويحيى بن سعيد القطان» وعبد الرحمن بن مهدي. |.ه. 

وقال في آخر ترجمته (۲/ :)۲٦٦٢‏ ولحماد بن سلمة هذه الأحاديث الحسان 
والأحاديث الصحاح التي يرويها عن مشايخه» وله أصناف كثيرة كتاب ومشايخ 
كثيرة » وهو من أتمة المسلمين وهو كما قال علي بن المديني : من تكلم في حماد 
ابن سلمة فاتهموه في الدين» وهكذا قول أحمد بن حنبل فيه. |.ه. 

قلت : وهذه الأحاديث التي ذكرها ابن عدي لحماد بن سلمة قد بين أنها 
ليست كلها مما يستنكر» فقد قال : منها ما ينفرد بها حماد اما متنا وإما إسناداء 
ومنها ما يشاركه فيه الناس » ثم قال في نهاية الترجمة : ولحماد بن سلمة هذه 
الأحاديث الحسان» والأحاديث الصحاح التي يرويها عن مشايخه. 

فتبين مما تقدم أن بعض هذه الأحاديث هي صحيحة عند ابن عدي» وقد 
تقدم شرح ذلك في الكلام عليها واحدا بعد الآخرء والله تعالى أعلم. 


2 
4 


7 
یب 
° 
وس 


3-7 
علا 


رشع 0 
جر ديجي اي 
سکس ج زو یی 


wwvwv.mosvwvarat. بت‎ 


3 


جی اک سے خی 
TEBER‏ 
۱ الملحق الرابع ۱۷ 
الملحق اٹرابع 
(تحقیق القول في حديث محمد بن عمرو بن علقمة ) 


محمد بن عمرو بن علقمة بن وقاص الليثي» آبو عبد اللہ وقیل : آبو 
الحسن المدني ؛ وتوفي عام ۱6۵ ه ۲ وقد خرج له الجماعة. 

آما البخاري فقد روی له مقروناً بغيره» ومسلم في المتابعات» قاله المزي. 

قلت : آما سلسلة محمد بن عمرو بن علقمة » عن أبي سلمة» عن آبي هريرة. 

فقد علق البخاري حدیثان بهذه السلسلةء كما سياتي. 

وأما مسلم فقد آخرج بهذه السلسة حدیثاً واحداء من طریق اسماعیل بن 
جعفر عن محمد بن عمرو به. 

روی عن الطبقة الوسطی من التابعین ؛ كأبي سلمة بن عبد الرحمن -ولعله 
آکثر شيخ روی عنهت وسالم بن عبد الله بن عم ونافع مولی ابن عمر» وعبد 


الرحمن بن یعقوب مولی الحرقة. 
وغیرهم كثير. 


وهو من طبقة كبار أتباع التابعين» ولذا جعله ابن حجر من السادسة» وأعلى 
ما عنده روايته عن الطبقة الوسطى من التابعين كما تقدم. 


وروی عمن هو دونهم » حتى روى عن أقرانه؛ كمصعب بن ثابت 


() وقال الواقدي توفي سنة (٤٤٠ه)‏ وهو قول تلميذه ابن سعد» فقال : توفي في المدينة 
سنة (۱6۶ه) في خلافة أبي جعفر. قلت : والأقرب سنة (٤٢۱ھ)؛‏ لن فيها زيادة علم. 
قال عمرو بن علي : مات سنة (٤٢۱ھ)ء‏ سمعت سعيد بن عامر یقول : قدم علینا محمد 
ابن عمرو البصرة مرتين» سنة ۱۳۷ه» والثانية سنة 514١ه.‏ فهذا يرجح أنه توفي بعدها. 


والله تعالى أعلم. 


الملحق الرابع 


وروی عنه خلق» ومنهم جمع من المشاهیر : 

- على رأسهم مالك بن أنس» قال ابن عدي : (ويروي عنه مالك غير حدیث 
في «الموطأ»). 

-ومنهم يحيى بن سعيد القطان» وروايته عنه في «السنن». 

- ومنهم سفيان الثوري. 

- ومنهم شعبة بن الحجاج. 

- ومنهم سفيان بن عینیةء وروايته عنه في البخاري ومسلم والترمذي. 

وغيرهم. 

وهو صدوق لا بأس بەء والخالب على حديثه الاستقامة ولكن له بعض 
الأوهامء وآغلبها من جهة الاسناد. ۱ 

قال یحیی بن سعید القطان عنه : (رجل صالح» لیس بأحفظ الناس 
في الحدیث). 

وسئل عنه وعن سهیل بن أبي صالح؛ فقال : (محمد بن عمرو أعلى منه). 

وقدّمه أيضاً على عبد الرحمن بن حرملة. وقال أيضاً : وقد سأله علي بن 
المديني : محمد بن عمرو كيف هو؟ قال : ترید العفو أو تشدد؟ قلت : لا » بل 
تشدد. قال : (لیس هو ممن ترید» كان یقول : حدئنا آشیاخنا ؛ أبو سلمة ویحیی 
ابن عبد الرحمن بن حاطب). 

قال يحيى : وسألت مالکاً عنه. فقال فيه نحو ما قلت لك. 

قلت : ومجموع هذه الروایات عن یحی بن سعید تفید أنه وسط لا بأس به 
لیس بالمتقن تماماً. 

ولذا قال: لیس بأحفظ الناس. 


فهذا یفید أن عنده حفظاً ولکن لیس متقنا. 

وتقدیمه على سهیل وعبد الرحمن بن حرملةء يدل على تقدمه ؛ لأن سهیلا 
جید الحدیث. 

ومعنی قوله : (حدئنا أشياخنا ؛ آبو سلمة» ویحیی بن عبد الرحمن بن 
حاطب). أنه كان لا یفصل بين رواية هذا وذاك من شیوخه والحفاظ یتکلمون 
بمن یفعل ذلك» كما تکلموا في محمد بن إسحاق» وعطاء بن السائب» وحماد 
این ما 

وأما من کان متقناً فلا يضر أن یجمع بین عددٍ من شیوخه. 

وقال الحاکم عن ابن المبارك : (لم یکن به بأس). 

وقال عنه یحیی بن معین» في رواية ابن طهمان» وابن محرز» وابن ابي 
مریم : (نقة). 

وسئل عنه » وعن يزيد بن عبد الله بن خصیفة فقال : (یزید أعلاهماء 
وأحب إلي). 

قلت : ويزيد ثقة. 

وقال في رواية أبي بكر بن أبي خيثمة : (مازال الناس يتقون حدیثه). 

قيل له: وما علة ذلك؟ قال: (كان يحدث مرةعن أبي سلمة بالشيء من 
رأيه » ثم يحدث به مرة أخرى عن أبي سلمة عن أبي هريرة). 

قلت : وهذه الرواية عن ابن معین ؛ ينبغي أن تُفسّر بالروايات الأخرىء وأنه 
ثقة ولكن له أوهاماً وأغلاطاً. 

ومن أغلاطه : اضطرابه ؛ وذلك بوصل الخبر الذي قد حدّث به موقوفا. 


وهذا معنى ما جاء عن ابن معين » فى رواية عبد الله بن أحمد عن ابن معين : 
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(سهیل والعلاء وابن عقيل » حدیثهم لیس بحجة» ومحمد بن عمرو فوقهم). 

قلت : والحجهة في استعمالهم» تطلق على حدیث الثقات المتقنین. 

وقال آحمد» بعد أن سأله ابنه عبد الله عنه وعن سهیل بن أبي صالح : آیهما 
آحب اليك؟ فقال : 

(ما آقربهما). ثم قال : (سهیل أحب الی). 

قلت : وآنا آذهب إلى ما ذهب إليه الامام آحمد» وأن سهيلاً فوق محمد بن 
عمرو؛ لأن حدیثه آکثر استقامة. 

وقال یعقوب بن شيبة : (هو وسط ‏ وإلى الضعف ما هو). 

وقال آبو حاتم : (صالح »یکتب حدیثه؛ وهو شیخ). 

وقال النسائي : (لیس به بأس). وقال في موضع آخر : (ثقة). 

وقال الجوزجاني : (لیس بقوي الحدیث » ویشتهی حدیثه). 

قلت : إن كان المقصود بقوله : (لیس بقوي)» أي لیس بضابط ولا متقن ؛ 
فهذا صحیح. 

وان کان المقصود التضعيف. فهذا فيه نظر ؛ لما تقدم. 

وقال ابن سعد : (کان کثیر الحدیث پستضعف). 

قلت : هذا فيه نظر وابن سعد يتشدد في بعض الأحيان» وقد ضعف بعض 
الثقات ومنهم حمران مولى عثمان» وهو ثقة احتج به الشیخان. 

وذکره ابن حبان في الثقات وقال : (كان يُخطى). 

وقال ابن عدي : (له حديث صالح؛ وقد حدّث عنه جماعة من الثقاتء كل 
واحد منهم ينفرد بنسخة» ويغرب بعضهم على بعض› وأرجو أنه لا باس به). 


9ھ که ج۹ 
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فصل 
في نوع الأوهام التي وقع فیها محمد بن عمرو 
تقدم في کلام ابن سعد» أن محمد بن عمرو مکثر من الحدیث. 
والذي یترجح لدي مما تقدم أنه صدوق لا بأس به» والااصل في حدیثه 
الاستقامة. 
ومما يؤيّد ذلك : أن سلسلته عن أبي سلمة عن آبي هريرة؛ مشهورة جداً. 
وعدد أحاديث هذه السلسلة في الکتب الستة''': (۱۲) حديثاً بالمکرر؛ وفي 
الکتب العشرة”" : (۳۵۲) حدیثاً بالمکرر. 
وقد صحح لهذه السلسلة جمعٌ من أئمة الحدیث» واحتجوا بها : 
۱- على رآسهم البخاري» حیث علق بها حدیثان : 
١‏ ذا قال الامام : (غير المغضوب علیهم ولا الضالین) فقولوا : (آمین). 
(عقب ۷۸۲). 


۲( اختتن إبراهيم عليه السلام وهو أبن ثمانین بالقدوم. (عقب )+7٦‏ 


)١(‏ كما فی (تحفة الأشراف). 

(۲) وهي : «مسند أحمد»ء واسئن الدارمي»» وامسند أبي یعلی»» و«مسند (مستخرج) أبي 
عوانة!» واصحیح ابن خزیمة»» واصحیح ابن حبان)ء واالمنتقی» لابن الجارود. 
وامستدرك الحاکم»۰ واسنن الدارقطني»۰ واصحیح ابن السکناء واشرح المعاني» 
للطحاوي. 
وفي «إتحاف الخیرة» لم یفرد حديث محمد بن عمرو عن باقي الرواة عن أبي سلمة عن 
أبي هريرة» وانما ذکرها مجتمعة وبلغت أكثر من (۳۵۲) حدیث ومن المعلوم أن كثيراً 
من هذه الأحاديث موجودة فى الکتب الستة. 
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: ومسلم فقد خرج له حدیثاً واحداً في اصحیحہ) (۷۹۲) من طریق‎ ٢ 
إسماعيل بن جعفر؛ عن محمد بن عمرو به : (ما آذن الله بشيء کاذنه لنبي يتغنى‎ 
بالقرآن یجھر به).‎ 

۳- والترمذي صحح له أحاديث کثیرة ۰۲۲ بلغت (۲۲) حديثاً. 

. ۳ وابن خزيمة فقد خرج عدة أحاديث في كتابه الصحیح) بهذه السلسلة‎ -٤ 

۵- وأبو عوانة في «مستخرجه على مسلم»۳. 

و 

وان الجارود“. 

۸- والدراقطني» فقال بعد أن أخرج له حديث (صوموا لرژیته وافطروا 
لرژیته) : آخرجه من طرق عن محمد بن عمرو به .. ثم قال : هذه آسانید صحاح 
وکلهم ثقات'''۔ وقال بعد أن روی له حدیث (أحصوا هلال شعبان لرمضان . .) : 


۰۱۵۰۳۸ ۱۵۰۲۹ ۰۱۵۰۲۸ ۰۱۵۰۲۷ ۰۱۵۰۲۲ ينظر: «تحفة الأشراف»:‎ )١( 
2-۰ ۷ 6 (AOA ۱٥٥١١۷ ٥١١٢١ 6 ۹ 
2-۰ ۲ ۱٥٥۸۸ 6 ۱١٦٥۳ ۱ ۱٥٥١١ ۹ے‎ 
 - 2۶ 

( ينظر: اإتحاف الخیرۃ 6 ۰۲۰۸ ۰۲۰۵۳ ۰۲۰۵6 ۰۲۰۶۱۱ ۰۲۰۱۶ 
۱ ۶ ۲۰۵۷) والمواضع الثلاثة الأخيرة في التوحید. 

(۳) «لاتحاف» (۶۹۲ ۰۲۰ ۲۰۵۷۱). 

)۲۰ ۵۷ ۰۲۰۵۲ ۰۲۰۵۳ ۰۲۰۲۰ ۰۲۰۱۳ ۲۰۶۱۰ ء۲۰۳۹٦( ا لاتحاف»‎ )٤( 
وغیرها.‎ 

(6) «لاتحاف» (۰۲۰۶۰۵ ۲۰۲۲ ۰۲۰۵۳ ۰۲۰۹۱ ۲۰۵۱۳). 

.)۲۰۷۲( «الإتحاف»‎ )٦( 


وقد أخرج من طریق أبي معاوية عن محمد بن عمرو به. وقال : صحیح'''۔ وقال 
بعد أن آخرج له من رواية حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو به» حدیث (إذا 
سمع أحدكم النداء والاناء على يده فلا یضعه حتی يقضي حاجته منه)» قال : 
كلهم قات" 

۹- والحاکم فقد خرج له حاديث كثيرة في «مستدركه» وحكم عليها بأنها 
على شرط مسلم”» وصحح له حدیثاً من رواية حماد بن سلمة عن محمد بن 
عمرو على شرط مسلم ۳ وأحياناً يصحح له فقط . 

وقد راجعت الأحاديث التي بهذه السلسلة في «تحفة الأشراف» و(إتحاف 
الخيرة» على عجل ؛ فلا حظت عليها ما يأتي : 

- أن متون هذه الأحاديث معروفة ومشهورة» وأغلبها صحيحة. 

- أن الأخطاء التي وقع فيها محمد بن عمروء آغلبها من جهة الإسنادء 
فيكون الحديث من رواية أبي سلمة عن غير أبي هريرة» فیخطی ويرويه عن آبي 
هريرة. 

- وقفت على أخطاء في المتن» ليست منه وإنما من الرواة عنه ومنها : 

)١‏ ما رواه آبو داود (501/9) -ومن طریقه البيهقي (۸/ ۰-6۱۱9 وابن حبان 


.)۲۰۷۷( «الاتحاف‎ )١( 

(۲) «الاتحاف» (۲۰۶۷۹). 

۰۲۰۵٩۹ ۰۲۰٩۹۱ ۰۲۰۸۲ ۰۲۰۷۷ ۰۲۰۶۲۱ ۰۲۰۶۰۳( «الاتحاف»‎ )۳( 
(YT oY 6 ۲۷ء ۲۰۹۸ء‎ ۱۹ ء٣۲‎ 

.)۲۰۵۵۲( «الاتحاف»‎ )٤( 

.)۲۰۲۱۰( )۲۰۵۳۷( «الاتحاف»‎ )٥( 


(۱۳/ ۰0۳۸۰ والدارقطني (۳/ ١۱۱)ء‏ والطبراني في «الأوسط» (۳/ ۲۱۲)؛ 
من طرق عن : عیسی بن يونس» عن محمد بن عمرو» عن آبي سلمةء عن آبي 
هريرة» قال : قضی رسول الله ية في الجنین بغرة عبد أو أمة أو فرس أو بغل. 

قلت : وهذه الزيادة غير محفوظة» تفرد بها عیسی بن يونس. 

ولیست في رواية الجماعة؛ عن محمد بن عمرو» عن آبي سلمة» عن ابي 
هريرة. 

وأشار لهذا جمع من الحفاظ ؛ كأبي داودء والبيھقي'' والطبراني 
والخطابي”ء والدارقطني”" » وابن عبدالبر لگ وی وت 

وهذا الحدیث جاء من طرق عن الزهري عن أبي سلمة عن ابي هريرة» في 
الصحیحین وغيرهاء ولیس في شيء منها هذه الزيادة. 

وجاءت الزيادة من رقي مرسلة لا تصح ". 

٢‏ ما رواه الترمذي (۲۸۷) وغیره من حدیث آبي معاوية» عن محمد بن 


عمرو: عن أبئ سلعة عن أبى هريرة» قال: قال رسول الله له : «أحصوا هلال 


(۱) السنن الصغری» (۱۲۹/۷) مطبوع مع «المنة الکبری»» وینظر : «السنن الکبری» 
(۸/ ۱۱۵). 

(۲) «معالم السنن» /٦(‏ ۳۷۴۳) مطبوع مع «مختصر المنذري» و«تهذيب السنن) لابن 
القيم» ط.شاکر والفقي. 

(۳ «العلل» (۹/ ۲۹۶). 

.)۱۱۱ /۷( «التمهید»‎ )٤( 

(0) «شرح مسلم» (۱۷۲/۱۱). 

.)۲۵۰-۲4۹/۱۲( ینظر: فتح الباري‎ )٦( 


شعبان لرمضان». 

قال الترمذي : (حدیث آبي هريرة لا نعرفه مثل هذا ؛ إلا من حدیث آبي 
معاوية. والصحيح: ماروي عن محمد بن عمرو» عن آبي سلمت عن آبي 
هريرة» عن النبي يا قال: «لا تقدموا شهر رمضان بيوم ولا يومين». وهكذا 
روي عن يحيى بن أبي كثير عن أبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي ی نحو 


فصل 
في ذکر بعض أحاديث محمد بن عمرو والتعلیق علیها 

۱- حدیث : رواه محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة وه عن 
النبي ی قال : «الوضوء مما مست النار ولو من ثور أقط». 

أخرجه الترمذي (۷۹) عن ابن ابي عمر وابن ماجه (4۸9) عن محمد بن 
الصباح» کلاهما عن سفیان بن عيينة عنه به. 

قال ابن حجر في «النکت الظراف» (۱۱/ ۷): (رواه الزهري عن أبي سلمة 
عن أبي سفیان الأخنسي عن أم حبيبة » وکذا يحيى بن أبي کثیر عن أبي سلمة). 

قلت: ورواية الزهري ويحيى بن أبي كثير هي الصحیحة؛ وذلك لثلاثة 
أمور: 

الأول: أن كل واحد منهما أوثق من محمد بن عمرو بكثير. 

الثاني : أنهما قد اتفقا على ذلك. 

الثالث : أنهما قد خالفا الجادة في حديث أبي سلمة» بخلاف محمد بن 
عمرو فانه سلكهاء والحفاظ يقدمون - في بعض الأحيان- من خالف الجادة 
على من سلكها ؛ لأن هذا دليل على حفظ الراوي. 

۲- حديث آخر : رواه محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة قال : 
قال: رسول الله كك : «لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة). 

آخرجه الترمذي (۲۲) عن أبي كريب عن عبدة بن سليمان عنه به. 

وقال الترمذي : (وقد روی هذا الحديث محمد بن إسحاق» عن محمد بن 
إبراهيم » عن أبي سلمة» عن زيد بن خالد عن النبي يَكِيِ. وحديث أبي سلمة عن 
أبي هريرة» وزيد بن خالد عن النبي + كلاهما عندي صحیح» لأنه قدروي 


( الملحق الرايع دح سد جج 


من غير وجه عن آبي هريرة عن النبي و هذا الحديث. وحدیث أبي هريرة إنما 
صح لانه قد روي من غير وجه. وآما محمد بن إسماعيل فزعم أن حديث آبي 
سلمة» عن زيد بن خالد آصح)اه. 

وقال في (العلل الكبير» :)١5-١1(‏ (حدثنا محمد بن العلاء حدثنا عبدة 
عن محمد بن عمرو عن آبي سلمة عن آبي هريرة قال : قال رسول الله اة : «لولا 
أن آشق على المومنین لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة». 

وقال محمد بن إسحاق : عن محمد بن إبراهيم عن آبي سلمة عن زید بن خالد 
الجهني قال : سمعت رسول الله بيو یقول : «لولا أن آشق على آمتي لأمرتهم 
بالسواك عند كل صلاة ولأخرت صلاة العشاء إلى ثلث الليل . ..» الحديث. 

فسألت محمداً عن هنذا الحدیث : آیهما أصح؟ فقال : حدیث زید بن 
خالد آصح. 

قال آبو عیسی : وحدیث ابي سلمة عن آبي هريرة عندي هو صحیح آیضا ؛ 
لان هذا الحدیث معروف من حدیث آبي هريرة» وفي حدیث أبي سلمة عن زید 
ابن خالد زيادة ما لیس في حدیث آبي هريرة» وکلاهما عندي صحیح). 

وآنا آذهب إلى ما ذهب إليه آبو عیسی فكلا الإسنادين صحیح. 

۳- حدیث آخر : رواه محمد بن عمرو» عن آبي سلمةء عن أبي هريرة: أن 
رسول الله و قال : «لا عمری. فمن آعمر شيئا فهو له». 

آخرجه النسائي (۳۷۵۲) من طریق علي بن حجر عن إسماعيل» و(۳۷۵۳) 
من طریق إسحاق بن إبراهيم » عن عیسی » وعبدة بن سليمان» كلهم عنه به. 

قال ابن آبي حاتم في «علله» (۲۸۱۳): (وسألت آبي عن حديث رواه 
محمد بن خالد الوهبي عن محمد بن عمر بن علقمة عن آبي سلمة عن أبي هريرة 
عن النبي ‏ أنه قال : ١لا‏ عمرى» فمن آعمر شيئا فهو له». 
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قال أبي : يروي هذا الحدیث يحيى بن أبي کثیر عن أبي سلمة عن جابر عن 
النبي وَل وهو أشبه» وهذا من محمد بن عمرو). 

وسئل الدارقطني -كما في «العلل» -)١1775(‏ عن حديث أبي سلمة» عن 
أبي هريرة» قال رسول الله ي : «لا عمری» فمن أعمر شيئا فهو له». 

فقال: (يرويه محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن ابي هريرة ی 

ورواه صالح بن أبي الأخضر» عن الزهري» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة 
مرفوعاً أيضاً. 

والصحيح عن الزهري» عن آبي سلمةء عن جابر. 

وقال الأوزاعي : عن الزهري» عن عمرو بن ''' جابر. 

قيل : محفوظ عن الأوزاعي؟ قال : نعم) |.ه. 

وقال المزي في «التحفة» (۱۳/۱۱): (المحفوظ حدیث أبي سلمة» عن 
جابر. كذلك رواه الزهري ويحيى بن أبي كثير» عن أبي سلمة» وقد مضى). 

قلت : ويقال في هذا الحديث مثل ما قيل في الحديث الذي قبله. 

-٤‏ حدیث آخر : رواه محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة قال: 
جاء ماعز الأسلمي إلى رسول الله لا فقال : إنه قد زنى فأعرض عنه» ثم جاء من 
شقه الآخرء فقال: يا رسول الله» إنه قد زنى» فأعرض عنه ثم جاء من شقه 
الآخرء فقال: يا رسول الله» إنه قد زنی ء فأمر به في الرابعة فأخرج إلى الحرة 
فرجم بالحجارة» فلما وجد مس الحجارة فر يشتد» حتى مر برجل معه لحي 


(۱) قال محقق الکتاب: (مکذا جاء في الأصل : «عن عمرو بن جابر» ولکن المصادر 
الأخرى تدل على أن الأوزاعي يروي هذا الحدیث عن الزهري عن عروة عن جابر). 


الملحق الرابع ۱۸۳ 


جمل فضربه به » وضربه الناس حتی مات فذکروا ذلك لرسول الله ی أنه فر 
حين وجد مس الحجارة ومس الموت فقال رسول الله ية : «هلا ترکتموه». 

آخرجه الترمذي (۱8۲۸) عن أبي كريب عن عبدة بن سلیمان عنه به. 

وقال الترمذي : هذا حديث حسن » وقد روي من غير وجه عن أبي هريرة» 
وروي هذا الحديث عن الزهري عن أبي سلمة عن جابر بن عبد الله عن النبي ككل 
نحو هذا. 

قلت : أخرجه الشيخان (خ : ۵۲۷۱ء م:۹۱٦۱)ء‏ عن ابن شهاب عن أبي 
سلمة وسعيد بن المسيب كلاهما عن أبي هريرة به. 

وحديث أبي سلمة عن جابر أخرجه أيضا الشيخان (خ: 25415 
م ۰ فأبو سلمة قد رواه عن أبي هريرة وجابر. 

وينظر: سنن النسائي الکبری (۲۷۸/8) فقد ذكر الاختلاف الذي وقع في 
هذا الحدیث ‏ والخلاصة أن رواية محمد بن عمرو صحيحة. 

-٥‏ حديث آخر : رواه محمد بن عمرو؛ عن أبي سلمة» عن أبي هريرة 
رفعه» في الرجل يأكل في شهر رمضان ناسیاً . قال : «الله أطعمه وسقاه». 

أخرجه النسائي في «الکبری» (7/ )۲٤٤‏ عن يوسف بن سعيد» عن علي بن 
بكار عنه به. 

قال المزي في «تحفة الأشراف) :)۱٢/١١(‏ (قال النسائي: هذا حديث 
منكر من حديث محمد بن عمرو. هكذا وقع في عدة أصول وهو الصحيح» ووقع 
في بعض النسخ (محمد بن علي بن بكار) وكذلك ذكره أبو القاسم وهو خطا). 

قلت: الذي يظهر لي أن إنكار النسائي لهذا الحديث من أجل علي بن 
بكار» وعلي لم يشتهر بالحفظ والإتقان» وإنما اشتهر بالعبادة» ولم یخرج له 


۱۸ الملحق الرابع ] 
آحد من أصحاب الکتب الستة سوی النسائي هذا الحدیث فقط فظن النسائي 
أن غلا تفرد به خن محمد بن مرو 
الأنصاري عن محمد بن عمرو» أ خر جه ابن حبان فى (صحیحه» ) ا.ه. 

والحديث مشهور من حديث محمد بن سيرين عن أبي هريرة - كما أخرجه 
الشیخان (خ: ۰۱۹۳۳ م:68١1١1)-.‏ وأخرجه البخاري (111۹) عن ابن 
سیرین وخلاس بن عمروء فهو غريب من حديث محمد بن عمرو عن ابي سلمة 
عن آبي هريرة. 

-٦‏ حدیث آخر : رواه محمد بن عمرو ؛ عن أبن سلمةه عن آبی هریرة قال 
رسول الله گل : «من ترك مالا فلأهله» ومن ترك ضياعاً فالت». 

ا خر جه الترمذي (۲۰۹۰) عن سعيد بن یحبی بن سعد | لاأموي عن أبيه عنه به. 

قال الترمذي : حسنصحح: 

قال ابن حجر في «النکت» (۱۹/۱۱): (قلت : رواه الزهري عن آبي سلمة 
عن جابر» وهو أثبت). 

۷- حديث آخر: روى محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» 
قال: قال رسول الله 5 : (کل مسكر حرام). 

أخرجه النسائى (۵۵۸۸) عن محمد بن المثنى عن يحيى بن سعید عنه به. 

جاء في «تحفة الأشراف» (۲۰-۱۹/۱۱): (ز : روي عن أبي سلمة عن ابن 


.)۳۵۲۱( )١( 


وقال ابن حجر في «النکت الظراف» : (قلت : المحفوظ رواية آبي سلمة 
عن عائشة؛ لأن راویه عنه الزهري» وهو أثبت). 

وسئل الدارقطني - كما في «العلل» (۱۷۲۷)- عن حدیث آبي سلمة» عن 
آبي هريرة» أن رسول الله وو نهی أن ينتبذ في المزفتة» والدباءی» والحنتمت 
وقال : «كل مسکر حرام». 

فقال : يرويه محمد بن عمروء واختلف عنه : فرواه إسماعيل بن جعفر » 
وعیسی بن یونس؛ والمحاريي» عن محمد بن عمرو» عن آبي سلمة» عن ابي 
هريرة» عن النبي 285 بهذا اللفظ وزاد المحاربي فيه : وکل مسکر خمر. 

ورواه عبد الله بن شبرمة» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة؛ عن آبي 
هريرة» قال : «ما أسكر كثيره فقليله حرام». 

وعند محمد بن عمرو فيه إسناد آخر» عن أبي سلمة» عن ابن عمر» عن 
النبي وق وهو محفوظ عنه. 

وقال فيه همام : عن محمد بن عمروء عن أبي سلمة» عن ابن عمر» عن 
عمر» عن النبي گلا ولم يتابع عليه. 

وعند أبي سلمة فيه إسناد آخر : عن عائشة رضي الله تعالى عنها عن النبي 
از أنه سئل عن البتع ء فقال : اکل شراب أسكر حرام». 

يرويه الزهري عنه» والأقاويل الثلائة محفوظة عن أبي سلمة) ا.ه. 

۸- حدیث آخر : رواه محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن آبي هريرة 
رفعه قال : (إنما الصدقة عن ظهر غنی ء والید العلیا خير من اليد السفلی» وابداً 
بمن تعول». 

آخرجه البزار (۷۹۲۸) عن محمد بن بشار عن عبدالوهاب به. 

قلت : هذا حديث صحیح؛ وقد جاء من طرق عن آبي هريرة» وآقرب 


الالفاظ إلى لفظ الحديث الذي معنا ما رواه البخاري (۵۳۵۵) من حدیث 
الأعمش عن آبي صالح عن آبي هريرة قال : قال رسول اله با : «أفضل الصدقة 
ما ترك غنی ء والید العلیا خير من اليد السفلى» وابداً بمن تعول»ء تقول المرأة : 
ما أن تطعمني وإما أن تطلقني» ویقول العبد : اطعمني واستعملني» ویقول 
الابن : اطعمني إلى متی تدعني؟ فقالوا : يا آبا هريرة» سمعت هذا من رسول الله 
5 قال : لا» من كيس آبي هريرة. 

قلت : قوله : (من كيس آبي هریرة) يعني الشطر الثاني من الحدیث» وهو 
قوله : (تقول المرأة. ..الخ)؛ لأنه قال في بداية الحدیث : قال رسول الله با 
ولذا في رواية محمد بن عجلان عن زيد بن أسلم عن آبي صالح عن آبي هريرة 
رفعه كله» والصواب هو التفصیل". 

وفي اصحیح البخاري» (۱8۲۷) من حدیث هشام عن أبيه عن حكيم بن 
حزام رفعه : «اليد العلیا خير من اليد السفلی. وابداً بمن تعول» وخیر الصدقة 
عن ظهر غنی » ومن يستعفف يعفه اللہ ومن يستغني یغنه الله). 

ثم رواه البخاري (۱8۲۸) عن هشام عن أبيه عن أبي هريرة. 

وفي البخاري أيضا (0187) من حديث ابن شهاب عن ابن المسيب عن 
أبي هريرة رفعه : «خیر الصدقة ما كان عن ظهر غنی » وابدأ بمن تعول». 

وجاء عند أحمد (۷۷۱)من حديث معمر عن أيوب عن ابن سيرين عن أبي 
هريرة رفعه بمثل رواية محمد بن عمرو. 

وجاء أيضاً عند أحمد (4177) من رواية معقل عن عطاء عن أبي هريرة 


)۱( كما دلت عليه الروايات» وهذا ما ذهب إليه ابن حجر في «الفتح» عند شرحه لهذا 
الحدیث (۱۲/ ۲۵۵-ط : طیبة). 


| الملحق ‌اٹرابع ۱ ۷ 
رفعه بمثل ما تقدم. 

وهذا المتن محفوظ أيضاً من غير حدیث أبي هريرة فقد جاء من حديث 
حکیم بن حزام كما تقدم. 

وجاء ببعض حديث آبي هريرة من حديث ابن عمر» وهو في (الصحیحین) 
(خ :۹٤٢۱ء‏ م: 423١7"‏ ومن حديث أبي أمامة فی مسلم .)٠١75(‏ 

۹- حديث آخر: رواه محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة قال : 
قال رسول الله 285 : «منبري على ترعة من ترع الجنة». 

أخرجه آحمد (۹۸۱۲) عن يزيدء والبزار (۷۹۲۹) عن عبدالوهاب 
کلاهما عن محمد به. 

قلت : هذا المتن محفوظ» فقد جاء من طرق من حدیث آبي هريرة» ومن 
حديث غیره. 

آما حدیث أبي هریرة: فقد آخرجه آحمد (۹۳۳۸ء ۱۰۹۰۸) من حدیث 
حماد بن سلمة عن سهیل عن أبيه عن أبي هريرة. 

وجاء أيضا من حديث نوح بن ميمون عن عبدالله عن أبي الزناد عن الأعرج 
عن أبي هريرة. 

وعبدالله لعله : ابن عمر العمري» فقد ذكر في ترجمة نوح أنه روى عنه» 
وعن عبدالله بن المبارك وابن المبارك لا يعرف بالرواية عن أبي الزناد» وان 
كان لم يذكر في ترجمة العمري أنه روى عن آبي الزناد أيضاء ولكن كونه 
العمري أقرب ؛ لأنه أكبر من ابن المبارك. 

ورواه البزار في (مسندہ) (۸۵۸۰) من طريق مكي بن إبراهيم » عن عبدالله 
ابن سعيد بن أبي هند» عن عبدالمجید بن سهیل» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة. 


ورجاله تقات. 

وقد وقع اختلاف في إسناد هذا الحدیث فرواه عمار بن معاوية الدهني 
عن آبي سلمة عن أم سلمة» وخالف في متنه أيضاًء وهذا في آکثر الروایات عن 
عمار بن معاوية» وجاء في رواية زائدة عنه» فجعله من مسند آبي هريرة. 

قلت : والاقرب أنه من مسند آبي هريرة كما تقدم في الأسانيد السابقت 
ومنها رواية عبدالمجید بن سهیل عن أبي سلمة عن أبي هريرة» كما أن للحدیث 
أصل صحیح عن أبي هريرة سوف يأتي إن شاء الله. 

وجاء من حديث سهل بن سعد» وهو صحيح عنه» أخرجه أحمد (4 ۲۲۸۷) 
عن عمران بن يزيد القطانء وابن الجعد (۲۹۳۸) عن أبي الغسان. والبيهقي 
(۰/ ۲۶۷) عن هشام بن سعد» كلهم عن ابي حازم عن سهل به. 

وحديث سهل جاء موقوفا من رواية عبدالعزيز بن أبي حازم عن سهل» 
وهذه الرواية وإن كان ظاهرها الوقف ولكنها مرفوعة لأمرين : 

أولا : لقول سهل : كنا نتحدث - أي : الصحابة -» فهذا يفيد أن هذا الشيء 
مشهور عندهم» والظاهر أنهم أخذوه من الرسول وا 

ثانيا : أن هذا لا يقال من قبل الرأي. 

وقد جاء هذا الحديث في «الصحیحین» (خ: ۱۱۹۲ء ۱۸۸۸ وغير ذلك» 
م41 )من حديث خبيب بن عبد ال حمن عن حفص بن عاصم عن أبي هريرة» 
ولفظه : «ما بین بيتي ومنبري روضة من رياض الجنة» ومنبري على حوضي». 

۰- حديث آخر : رواه محمد بن عمرو» عن آبي سلمق عن أبي هريرة 
قال : قال رسول الله پا : «اليتيمة تستأمر في نفسها. فان صمتت فهو إذنهاء وان 
آبت فلا جواز علیها ا. 


الملحق الرایع 


أخرجه أحمد (۰)1۸۱۰ والترمذي (۰)۱۱۰۹ والبزار (۷۹۳۰) من طرق 
عن محمد به. ۱ 

قال البيهقي فی «المعرفة» (۱۰/ -۲٥٢‏ ۲ ۲): (وقد آخبرنا أبو عبد الله 
الحافظ قال : آخبرني محمد بن علي بن مخلد الجوهري قال : حدثنا أحمد بن 
الهیثم قال : حدثنا مسلم بن إبراهيم» قال: حدئنا هشام قال : حدثنا يحيى بن 
آبي کثیر» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» عن النبي بيا قال : «لا تنکح الثيب 
حتی تستأمرء ولا البکر حتی تستأذن»» قیل : يا رسول اله » كيف إذنها؟ قال : 
«إذا سکتت فهو رضاها». رواه البخاري في «الصحیح» عن مسلم بن ابراهیم 

ویحتمل أن یکون المراد بالبکر المذكورة فيه اليتيمة التي لا أب لها فقد 
رواه محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» أن النبي كك قال : «اليتيمة 
تستأمر في نفسهاء فان سكتت فهو إذنها » وإن آبت فلا جواز علیها» .أخبرناه آبو 
الحسين بن بشران قال: أخبرنا أبو جعفر الرزاز قال: حدثنا يحيى بن جعفر 
قال: حدثنا عبد الوهاب بن عطاء قال: أخبرنا محمد بن عمرو بهذا الحديث. 

قال أحمد''': نحن نعلم أن يحيى بن أبي كثير» ومحمد بن عمرو إذا اختلفا 
فالحكم لرواية يحيى بن أبي كثير لمعرفته وحفظه. إلا أن هذا يشبه أن لا يكون 
اختلافاء فيحيى بن أبي كثير أدى ما سمع في البكر والثيب جمیعاء ومحمد بن 
عمرو أدى ما سمع في البكر وحدهاء وحفظ زيادة صفة في البكر لم يروها 
يحيى» ولیس في حديث يحيى ما یدفعھاء ومحمد بن عمرو وإن كان لا يبلغ 
درجة يحيى فقد قبل آهل العلم بالحديث حديثه فيما لا يخالف فيه أهل الحفظ» 


() هو الہ لبيهقي. 


3 سو ری 


كيف وقد وافقه غيره في هذا اللفظ من وجه آخر عن النبي 95:؟! 

آخبرنا آبو القاسم عبد الخالق بن علي المؤذن» قال : آخبرنا آبو بكر محمد 
ابن آحمد بن خنب» قال : حدثنا عبد الله بن روح المدائني قال: حدثنا شبابة بن 
سوار الفزاري» قال : حدثنا يونس بن آبي إسحاق» قال : سمعت آبا پردة بن ابي 
موسی يحدث عن آبیه قال : قال رسول الله 2 : (نستامر اليتيمة في نفسهاء فان 
سکتت فقد أذنت» وان کرهت لم تکره. 

وهذا إسناد موصول. رواه جماعة من الأئمة عن يونس » وفي رواية صالح 
ابن کیسان» عن نافع بن جبیرء عن ابن عباسء عن النبي 235: لیس للولي مع 
الثيب آمر واليتيمة تستأمرء وصمتها إقرارها» .هكذا رواه معمر» عن صالح. 

ورواه محمد بن إسحاق» عن صالح» عن عبد الله بن الفضل » عن نافع بن 
جبیر» عن ابن عباس : أن رسول الله وا قال : «الأيم أولى بأمرهاء واليتيمة 
تستأمر في نفسهاء وإذنها صماتها». 
. - وكذلك رواه شعبة وغيره من القدماء» عن مالك عن عبد الله بن الفضل : 
«واليتيمة تستأمر). 

وفي الحدیث الثابت عن ابن جريج» عن ابن أبي ملیکة» عن ذكوان» عن 
عائشة: أنها سألت رسول الله بيا عن الجارية ينكحها أهلهاء أتستأمر أم لا؟ 
فقال لها رسول الله ي : «نعم. تستأمر» .قالت عائشة: فإنها تستحي فتسکت 
قال رسول الله ية : «ذاك إذنها إذا سكتت). 

وفي رواية عن الثوري» عن ابن جريج في هذا الحديث قال : «تستأمر 
اليتيمة). 

أخبرنا أبو بكر بن الحارث الفقيه - فيما قرأت عليه - قال : قال أبو الحسن 
علي بن عمر الدارقطني الحافظ رحمه الله : يشبه أن يكون قوله في الحدیث : 


o ED 


«والبکر تستأمر! نما أراد البكر اليتيمة» والله أعلم؛ لأنا قد ذکرنا في روایة 
صالح بن كيسان ومن تابعه ممن روى أن النبي بي قال : ١اليتيمة‏ تستأمر)ء 
وکذلك روي عن آبي بردة عن آبي موسی؛ يعني عن النبي وياد 

قال : وآما قول ابن عیینةء عن زياد بن سعد : «والبکر یستآمرها آبوها» فانا 
لا نعلم آحدا وافق ابن عيينة على هذا اللفظ ء ولعله ذکره من حفظه فسبق إليه 
لسانه» والله أعلم. 

قال آحمد ۲۳: وكذا قال أبو داود السجستاني : «أبوها» ليس بمحفوظ 
وذلك فیما : أخبرنا أبو علي الروذباري» عن أبي بكر بن داسة» عن أبي داود 
عقیب حديث ابن عبينة » عن زياد بن سعد. 

قال أحمد : فعلى هذا الحديث في استئمار البكر ورد في الولي غير 
الاب وقوله: «الثيب أحق بنفسها من وليها» فيه دلالة على أن الثیب لا تجبر 
على النكاح» وكأنه جعل تثييبها علة في ذلك» كقوله: «الثيب بالثيب جلد مائة 
ورجم بالحجارة) يعني : تثييبها » «والبکر بالبکر جلد مائةء وتغریب عام) يعني : 
لبكارتهاء كذلك قوله: «الثيب أحق بنفسها» أي : تثييبهاء فيدل ذلك على أن 
التي تخالفها -وهي البكر- تجبر على النکاح. 

وقد دل قوله في البکر : «اليتيمة تستأمر في نفسها» أن التي لا أب لها لا 
تجبر على النكاح » فدل على أن البکر التي تجبر على النكاح هي التي لها أب» 
وترك هذا الأصل في موضع - لدليل أقوى منه منع من استعماله - لا يدل على 
تركه في سائر المواضع» والله أعلم) |.ه. 


۱( هو البيهقي. 
(؟) هو البيهقي. 


1۳ الملحق الرابع 


۱- حدیث آخر: محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة رفعه : 
«فجرت من الجنة آربعة آنهار : سیحان» وجیحان. والنیل والفرات». 

آخرجه الحميدي (٣۳٦۱۱)ء‏ وأحمد (۷۵44) والبزار (۷۹۰۲)ء وآبو 
یعلی (۵۹۲۱) من طرق عنه به. 

قلت : وهذا حدیث صحیح؛ فقد آخرجه مسلم (۹ ۲۸۳) من حديث عبیداله 
ابن عمر عن خبیب بن عبدالرحمن عن حفص بن عاصم عن آبي هريرة به 
ولفظه : «سیحان وجیحان. والنيل» والقرات» کل من آنهار الجنة». 

۲- حدیث آخر : محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن آبي هريرة عن النبي 
للا أن صحابه قالوا : إنا نجد في آنفسنا ما لا نحب أن نتکلم به وإن لنا ما طلعت 
عليه الشمس. فقال گلا : «أوجدتم هذا ؟» قالوا : نعم. قال : «ذاك صریح ا لایمان». 

آخرجه آحمد (4595)» والبزار (۷۹۰۵)ء وآبو یعلی ( )۵٩۲۳ ۰۵٩۱‏ 
وابن حبان (۱8۵) من طرق عنه به. 

قلت : وهذا حدیث صحیح. فقد أخرجه مسلم (۱۳۲) بنحوه من حديث 
سهیل عن آبیه عن أبي هريرة. 

۳- حدیث آخر : محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة أن النبي ار 
قال : «آمرت أن أقاتل الناس حتى یقولوا : لا اله إلا ال فإذا قالوا : لا اله الا 
اللہ فقد عصموا مني دماءهم وأموالهم إلا بحقھاء وحسابهم على الله». 

آخرجه أحمد (۰)۱۰۵۱۸ والبزار (۰)۷۹۵۲ والطحاوي (۲۱۳/۳) من 
طرق عنه به. 

قلت : هذا حديث صحیح فقد آخرجه الشیخان (خ: ۰۱۳۳۵ ۱۳۳:0) 
من حديث الزهري عن عبيدالله بن عبدالله بن عتبة عن أبي هريرة في القصة التي 
تناظر فيها عمر مع أبي بکر» فذكر عمر هذا الحديث. 


وأخرجه آیضا الشیخان (خ :۵۰۲۷۸۲ ۱۳۶) من حدیث ابن شهاب عن 
سعید بن المسیب عن أبي هريرة أن رسول الله ية . . . فذكره. 

وجاء من طرق أخرى عن أبي هريرة عند مسلم .)۱۳٣-۱٣۳١(‏ 

۶ - حديث آخر : قال البزار (۷۹6۵۱): حدثنا محمد بن بشار قال: 
حدثنا عبد الاعلی قال: حدثنا محمد بن عمرو عن آبي سلمت عن آبي 
هريرة» قال : قال رسول الله پل : ١لا‏ یزال الدین ظاهراً ما عجّل الناس الفطرء 
إن اليهود والتصاری یخرون». 

قلت : هذا الحدیث محفوظ وقد صخحه ابن خزيمة (۰)۲۰۲۰ وابن 
حبان (۰)۳۵۰۳ والحاکم (۶۳۱/۱) على شرط مسلم. 

وقد جاء من طریق قرة بن عبدالرحمن عن الزهري عن أبي سلمة عن آبي 
هريرة بلفظ : «آحب عبادي إلي أعجلهم فطرا». 

ومذا اللفظ لا يصح من أجل قرة» ولکنه يدل على أن لهذا الحدیث أصلاء 
ويشهد له ما في «الصحیحین» (خ :٦۱۸۵ء‏ م:7108) من حديث سهل بن 
سعد : «لا یزال الناس بخیر ما عخلوا الفطر). 

وأخرج البيهقي في «شعب الإيمان54(2١191)‏ من طريق مالك عن عبدالرحمن 
ابن حرملة الأسلمي عن سعيد بن المسيب : أن رسول ال ول قال : «لن يزال 
الناس بخير ما عجلوا الفطر ولم يؤخروه تأخير أهل المشرق». 

ثم قال : (هکذا رواه مالك عن ابن حرملة مرسلاء وقد آخبرنا أبو عبدالله 
إسحاق بن محمد بن یوسف السوسي نا آبو العباس محمد بن یعقوب نا محمد 
ابن الحسین بن آبي الحنين نا عبد العزیز بن محمد بن زکریا بن میمون الأزدي نا 
عبد الرحمن بن آبي الزناد عن عبد الرحمن بن حرملة عن سعید بن المسیب عن 
آبي هريرة قال : قال رسول الله 44 : «لا یزال الناس بخیر ما عجلوا الفطر ولم 


يؤخروه تأخیر آهل المشرق»). 

قلت : لعل المقصود بأهل المشرق التصاری لأنهم یصلون إلى جهة المشرق. 

: حدیث آخر : قال البزار (۷۹۵۰): حدثنا محمد بن بشارء قال‎ -٥ 
حدئنا عبد الأعلى» قال : حدثنا محمد بن عمرو» عن آبي سلمة عن آبي‎ 
هريرة» عن النبي 395 قال : «من جر وبه من الخیلاء لم ینظر الله إليه يوم القيامة»‎ 
قال : فمر رجل من قريش یجر سبله » فقال : يا ابن أخي » اني سمعت رسول الله‎ 
كك يقول : «من جر وبه خیلاء لم ینظر الله إليه يوم القيامةا فقال : وقد سمعنا‎ 
ما تقول» ثم مر به ثانية» فقال له مثل ذلك» فقال: قد سمعنا ما تقول» لئن عدت‎ 
." لأحملنك على عاتقي فلأنكبن بك الأرض» قال أبو هريرة : ولا آعود‎ 

قلت : هذا حديث صحیح؛ وقد أخرجه البخاري (۵۷۸۸) من حديث أبي 
الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة عن النبي ی قال : لا ينظر الله يوم القيامة إلى 
من جر إزاره بطرا). 

وأخرجه أيضا الشيخان (خ :۱۷۸۹ء م: ۲۰۸۷) كلاهما من حديث شعبة 
عن محمد -وهو ابن زياد - قال: سمعت أبا هريرة ورأى رجلا يجر إزاره فجعل 
يضرب الأرض برجله وهو أمير على البحرین» وهو يقول: جاء الامیر جاء 
الأمیرء قال رسول الله گا : «إن الله لا ينظر إلى من يجر إزاره بطرا». 

-٦‏ حديث آخر : آخرج البزار (459/!) من حديث محمد بن عمرو عن 
أبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي تا قال : «الكمأة من المن» وماؤها شفاء 


)01 آخرجه ابن ماجه (۳۵۷۱) عن أبى بكر بن أبى شيبة - وهو فى «مم نفه» (۲۵۳۰۷) - عن 
محمد بن بشر عن محمد بن عمرو عن آبي سلمة عن أبي هريرة به بدون القصة. 
ومثله أحمد في «المسند» (۱۰۵۱) عن يزيد بن هارون عن محمد بن عمرو به. 


للعين» والعجوة من الجنة: وهي شفاء من السم». 

قلت : هذا الحدیث أخرجه آیضا الترمذي )۲۰٦٢(‏ والطحاوي في 
«المشکل» )]۹٦٦(‏ وابن عساکر في امعجمه» (550) كلهم من طریق سعید بن 
عامر عن محمد بن عمرو به. 

وقد تفرد به سعید؛ قال آبو عیسی الترمذي : ولا نعرفه من حدیث محمد بن 
عمرو الا من حديث سعید بن عامر. 

وقال البزار : لا نعلم رواه عن محمد بن عمرو إلا سعید بن عامر. 

قلت : وسعید بن عامر كان من أهل الفضل والديانة» وقد خرج له 
الجماعة» ولکن وصف ببعض الغلط في حدیثه. 

قال الترمذي في «العلل الکبیر» عن البخاري : كثير الغلط. 

وقال أبو حاتم : وکان في حدیثه بعض الخلط ؛ وهو صدوق. 

فقبول تفرده بهذا عن محمد بن عمرو فيه نظرء وان کان هذا الخبر یعل 
فتکون العلة منه. 

وقال آبو عیسی الترمذي عن هذا الحدیث : (حسن غريب من هذا الوجه). 

وفي «تحفة الأشراف»: (حسن صحیح غریب). 

والأول آولی. 

وقد جاء هذا الحديث من طریق آخر عن آبي هریرة: قال أبو عیسی الترمذي 
(۲۰۸): ثنا محمد بن بشار ثنا معاذ بن هشام ثني آبي عن قتادة عن شهر بن 
حوشب عن أبي هريرة بمثله. 

قال أبو عیسی : هذا حدیث حسن. 

قلت : وقد وقع اختلاف مطول في هذا الحدیث» ینظر : «السنن الکبری» 


۱۹۹ الملحق اٹرابع ۱ 


للنسائي /٦(‏ ۳۳۲ و«العلل» للدارقطني (۲۰۹۸). 

وقد جاء من طریق آخر عند ابن آبي شيبة في «المصنف» ( ۰6۲۳۹6 قال : 
حدثنا يزيد» عن عباد بن منصور» عن القاسم بن محمد» عن أبي هريرة» قال : 
قال رسول الله 5 : «العجوة من الجنة» وهي شفاء من السم». 

وآما متن هذا الحديث فهو محفوظ كما قال ابن عساكر في (معجمه» 
(۰)460 فشطره الأول متفق عليه من حديث سعيد بن زيد(خ : ۰6۷۸ م:۲۰6۹). 

وأما الشطر الثاني (والعجوة من الجنة» وهي شفاء من السم) فهذا ثابت 
آیضا ففي «الصحیحین» (خ : ۰۵660 م: ۲۰۷) من حدیث سعد بن أبي وقاص 
أن النبي ٤ة‏ قال : «من أكل سبع تمرات مما بين لابتیها حين یصبح لم بضره سم 
حتی یمسي)ء وفي رواية : الم یضره سم ولا سحر ا. 

بقي لفظة: (من الجنة)» فهذه قد جاءت من طرق آخری عن آبي هريرة 
كما تقدم. 

۷- حدیث آخر : قال البزار )۷۹٤٤(‏ : حدثنا محمد بن بشا قال : 
حدثنا عبد الوهاب» قال : حدثنا محمد بن عمرو» عن أبي سلمة عن آبي 
هریرق قال : قال رسول ال 5 : «فضلت نار جهنم على نارکم هذه بستة 
وسبعین جزءاء أو ستة وتسعين جزءا) قالوا : يا رسول الله إن كانت لكافية! 

قلت: هذا الحديث لم أقف عليه إلا من هذه الطریق» وهذا الحديث قد 
جاء في «الصحيحين» ولكن مع اختلاف في مقدار نار جهنم على نار الدنيا. 

فرواه البخاري ومسلم (خ: ٥۵ء‏ : ۲۸۶۳) من حديث أبي الزناد عن 
الأعرج عن أبي هريرة» ولفظه: اناركم جزء من سبعين جزءا من نار جهنم» 
قیل : يا رسول اللء إن كانت لكافية! قال : «فضلت عليها بتسعة وستين جزء »› 


كلهن مثل حرها». 


الملحق الرایع ۱۹۷ 
وأخرجه مسلم )۲۸٤۳(‏ من طریق عبدالرزاق عن معمر عن همام عن أبي 
هريرة» وقال : بمثل حدیث آبي الزناد غير أنه قال : کلهن مثل حرها. 

والصحیح في مقدار المضاعفة ما في «الصحیحین !۰ فهذا مما أخطأ فيه 
محمد بن عمروء ولذا تردد في مقدار التفضیل» ویحتمل أن الخطأ من 
عبدالوهاب ؛ لأني لم أقف عليه إلا من هذه الطریق. والله علم. 

۸- حدیث آخر : قال البزار :)۷۹۲٥(‏ حدثنا محمد بن بشارء قال : 
حدثنا عبد الوهاب. قال : حدثنا محمد بن عمروء عن أبي سلمة؛ عن آبي 
هريرة» عن النبي كَل قال : «أكمل المؤمنین إيماناً أحسنهم خلقا». 

وقال یضاً (۷۹۶۷): عدن محمد بن كاز قال : حدئنا عبد الوهاب؛ 
قال : حدثنا محمد بن عمروء عن أبي سلمة» عن آبي هريرة» عن النبي ي 
قال : «خياركم خياركم لنسائهم». 

هذا الحديث حديث محفوظ ۰*7 فقد أخرجه الترمذي )١1١77(‏ من طريق 
عبدة بن سليمان عن أبي سلمة عن أبي هريرة» ولفظه : «أكمل المؤمنين إيمانا 
أحسنهم خلقاء وخياركم خياركم لنسائهم خلقا». 

وقال الترمدي: حسن صحیح. وصححه ابن حبان (£1۷٦ ۶۷ ۹٩(‏ 
والحاکم (۱/ ۳). 

وأخرجه آحمد (۲/ ۵۲۷) والبيهقي (۱۹۲/۱۰)من طرق عن ابن عجلان 
عن القعقاع بن حکیم عن أبي صالح عن أبي هريرة. 

وصححه الحاكم (۱/ ۳). 


)۱( أي متنه. 


وقال ابن آبي حاتم في «العلل» (۲۲۹۲): (وسألت آبي عن حديث ؛ رواه 
محمد بن إسحاق» عن الحارث بن عبد الرحمن بن آبي ذباب» عن آبي سلمة؛ 
عن عاتشة. عن النبي 49 : «آکمل المؤمنین ایمانا آحسنهم خلقا». 

ورواه محمد بن عمرو؛ عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» عن النبي ی 

قال آبي : حدیث الحارث آشبه» ومحمد بن عمرو لزم الطریق) |.ه. 

وقال البيهقي في «شعب الایمان» (۷۹۸۲-۷۹۸۱) : آخبرنا آبو القاسم 
E EE‏ تدالو ا تھا ذا لون کر شوه ره 
خنب نا محمد بن آحمد بن يزيد ر بن أبي العوام نا عبد الوهاب بن عطاء (ح). 

وأخبرنا أبو بكر آحمد بن الحسن القاضي آنا أبو محمد حاجب بن أحمد 
الطوسي نا محمد بن يحيى نا يعلى بن عبيد نا محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن 
أبي هريرة قال : قال رسول الله ي : «إن أكمل المؤمنین إيمانا آحسنهم خلقاء 
وخياركم خياركم لنسائکم». 

وفي رواية عبد الخالق : عن النبي 5يا 

وأخبرنا أبو بکر آنا حاجب نا محمد بن يحيى نا يزيد بن هارون آنا محمد 
قال محمد بن يحيى : ونا سعيد بن عامر نا محمد عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
قال : قال رسول الله كله نحوه. 

وأخبرنا أبو بكر أنا حاجب بن أحمد نا محمد بن يحيى نا عبد العزيز بن 
يحيى نا محمد - يعني : ابن سلمة - عن محمد بن إسحاق عن الحارث بن 
عبدالر حمن بن المغيرة عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن عائشة ئشة قالت : سمعت 
رسول الله یا يقول : « «إن أكمل المؤمنین إيماناً أحسنهم خلقا». 

قال آبو عبد الله - وهو محمد بن يحيى - : آرجو أن يکونا محفوظین عن 
أبي هريرة وعائشة) ا.ه. 


الملحق الرابع | ۱۹۹ 


قلت : محمد بن عمرو آشهر من الحارث بن عبدالرحمن» وهما متقاربان» 
فکلاهما موصوف بالوهم» ولکن آید رواية محمد بن عمرو طریق ابن عجلان؛ 
وأيد رواية الحارث بن عبدالرحمن أن هذا الحدیث جاء من طریق آبي قلابة عن 
عائشة عند الترمذي )۲٦۱۲(‏ و النسائي في «الکبری» .)۹۱۵١(‏ 

فتکاد تتکافاً هذه الأسانيد» فیحتمل ما قاله الذهلي من تصحیح كلا الطريقين» 
وان کان الراجح ما ذهب إليه آبو حاتم فهذا الخطأ يسير» والل تعالی آعلم. 

۹- حدیث آخر : قال البزار :)۷۹٤١(‏ حدثنا الحسن بن قزعة قال: 
حدثنا يزيد بن زریعء قال : حدثنا محمد بن عمرو» عن أبي سلمة » عن آبي 
هريرة» عن النبي 5 قال : «الحیاء من الایمان والإيمان في الجنةء والبذاء من 
الجفاء » والجفاء في النار». 

قلت : هذا الحدیث صححه آبو عیسی الترمذي (۲۰۰۹) بهذا الاسناد» 
وابن حبان (۰1۰۸ والحاکم (۱۱۹/۱) على شرط مسلو”'". 

وقد جاء من طریق آخر قال ابن حبان (1۰۹): آخبرنا عمر بن محمد 
الهمذاني قال : حدثنا آبو الربیع سلیمان بن داود عن حماد بن زید قال : حدثنا 
ابن وهب قال : آخبرني اللیث بن سعد عن خالد بن يزيد عن سعيد بن ابي هلال 
عن أبي سلمة بن عبدالرحمن عن أبي هريرة أن رسول الله بيا قال : «الحياء من 
الإیمانء والإيمان في الجنةء والبذاء من الجفاء والجفاء في النار). 

۰- حديث آخر : قال البزار (1/410): حدثنا محمد بن بشار قال : 


حدثنا عبدالوهاب» قال: حدثنا محمد بن عمروء عن أبي سلمت عن أبي 


)۱ ورواء الليث بن سعد: ووقع عليه اختلاف فيه» ذكره البخاري في «التاريخ الکبیر» 
۲۱۹). 


هريرة ؛ أن رسول الله به مرت عليه جنازة فأثنوا علیها خیرا من مناقب الخیر» 
فقال : «وجبت». ثم مرت عليه بأخرى فأثنوا علیها شرا في مناقب الشرء فقال : 
(وجبت» ثم قال : «إنكم شهود الله في الأرض». 

وأخرجه ابن ماجه )١197(‏ أيضا من رواية علي بن مسهر عن محمد بن 
عمرو به. 

قلت : هذا الحديث حديث صحيح من حديث محمد بن عمرو» فقد جاء 
من طرق أخرى عن أبي هريرة» فقد جاء من طريق عامر بن سعد البجلي عن أبي 
هريرة عند أحمد (۰۱۰۰۱۳ ۰۱۰۰۷۲ وأبي داود(۰)۳۲۳۵ والنسائي (۱۹۳۲). 

وهذا الإسناد لا بأس به. 

وأخرجه أبو يعلى )٥٥٦9(‏ من طريق محمد بن إسحاق المسيبي حدثنا 
عبدالله بن نافع عن عبد الله بن عمر عن المقبري عن أبي هريرة. 

وهذا الإسناد فيه ضعف من أجل عبدالله بن عمر» وهو العمري. 

وأخرجه الطبراني في (الأوسط) (۲۵۱۵) من حديث مسلم بن إبراهيم 
قال: حدثنا ربيعة بن كلثوم قال : حدثني شيخ من أهل المدينة يكنى أبا أيوب عن 
أبي هريرة. 

والحديث ثابت في الصحيح من غير طريق أبي هريرة. 

ولكن ليس في الطرق الثلاثة : (من مناقب الخير . . .في مناقب الشر). 

۱- حديث آخر : قال البزار (457/!): حدثنا محمد بن بشار قال : حدثنا 
عبد الوهاب قال: حدثنا محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي 
ي قال : «غيروا الشیب. ولا تشبهوا باليهود والنصارى». 
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(۱۷۵۲) من حدیث عمرو بن أبي سلمة عن آبیه عن أبي هريرة» ولفظه : «غیروا 
الشيب ولا تشبهوا باليهودا ثم قال : حدیث حسن صحیح» وقد روي من غير 
وجه عن آبي هريرة. 

وأخرجه البيهقي (۳۱۱/۷) من حدیث محمد بن زياد عن أبي هريرة» 
ولفظه : «غيروا الشیب. ولا تشبهوا بالبهود واجتنبوا السواد). 

وقد جاء عند البخاري (۳۲۷۵) من حدیث ابن شهاب عن آبي سلمة بن 
عبدالرحمن عن أبي هريرة. 

وأخرجه آیضا (2054) من طریق الزهري عن أبي سلمة وسلیمان بن يسار 
عن أبي هريرة. 

وهو في مسلم من نفس الطريق (۰)۲۱۰۱۳ ولفظه : «إن اليهود والنصارى لا 
يصبغون فخالفوهم». 

قلت : وهذا بمعنى الآول» لن الصبغ لا يكون إلا للشيب. 

۲- حديث آخر: حدیث محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
قال قال يهودي بسوق المديئة + لا والذي اصطفی موسی علی البشر » قال : 
فرفع رجل من الأنصار يده فصك بها وجهه قال : تقول هذا وفینا نبي الله ۱۴ 
فقال رسول الله ا : «لوَيْقِحَ في الشُور فصَق من فی الوت وَمَن في الْارْضٍ امن 
که الم نع فيه ری فد هم یام یرود (405* فأكون آول من رفع رآسه. فإذا 
موسی آخذ بقائمة من قوائم العرش» فلا آدري آرفع رأسه قبلي أو کان ممن 
استثنی الله؟ ومن قال : آنا خير من بونس بن متی فقد کذب». 

هذا الحدیث حديث صحیح من حديث محمد بن عمرو آخرجه الترمذي 
(۰)۳۲۵۶ وابن ماجه ( ۰6۲۷ والبزار (۷۹۳۸)ء وابن حبان (۰)۷۳۱۱ وقال 


الترمذي : هذا حديث حسن صحیح. 
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والحدیث جاء في «الصحیحین) (خ: ۰۳۶۰۸ م: ۲۳۷۶) من حديث 
شعیب عن الزهري عن أبي سلمة وسعید بن المسیب عن أبي هريرة. 

وهو في (الصحیحین) أيضاً (خ: ۳۲۱ من حدیث [براهیم 
ابن سعد عن ابن شهاب عن أبي سلمة وعبدالرحمن بن الأعرج عن أبي هريرة. 

وللحديث طرق أخرى عندهما. 

وأما نهاية الحديث وهو قوله : (ومن قال : أن خير من يونس بن متى فقد كذب) 
فقد آخرجه الشیخان (خ : ۰۳۶۱۶ ٢٤٣۳ء‏ م: ۲۳۷۲) من رواية الأعرج عن أبي 
هريرة فذكر القصة وفي نهايتها : (ولا أقول أن أحدا أفضل من يونس بن متى). 

وأخرج البخاري أيضاً (115”) من حديث حميد بن عبدالر حمن عن أبي 
هريرة ولفظه : (لا ينبغي لعبد أن يقول أن خير من يونس بن متى) دون القصة. 

وأخرجه البخاري أيضا )٦1٤٤(‏ من حديث عطاء بن يسار عن أبي هريرة : 
امن قال آنا خير من يونس بن متی فقد کذب». 

والحديث جاء عن غير أبي هريرة من الصحابة. 

۳- حديث آخر: حديث محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
رفعه : «اختتن إبراهيم على رأس ثمانين سنة برأس القدوم». 

هذا الحديث أخرجه البزار (۰)۷۸۳۹ وهو حديث صحیح أخرجه 
البخاري (۳۳۳۱) من حدیث الأعرج عن أبي هريرة» ولفظه : «اختتن إبراهيم 
عليه السلام وهو ابن ثمانين سنة بالقدوم». 

ثم ساقه من طريق آخر عن أبي الزناد وقال: (بالقدوم) مخففة» ثم قال: 
تابعه عبد الرحمن بن إسحاق عن أبي الزناد» تابعه عجلان عن أبي هريرة» ورواه 
محمد بن عمرو عن أبي سلمة. 


وانظر آیضاً : «صحیح البخاري) (1۲۹۸). 

-٤‏ حدیث آخر : حدیث محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة عن 
النبي 5 : «لا يورد الممرض على المصح». 

هذا الحدیث آخرجه أحمد (۹۹۱۲)ء وابن آبي شيبة في مصنفه 
(۹۳۸٦۲)ء‏ وابن ماجه (٤٣٥۳)ء‏ والبزار (۰)۷۹۶۱ والطبري في تهذیب 
الآثار-مسند علي- (٦۳)ء‏ وهو حديث صحیح» فقد أخرجه البخاري (۱ ۰۵۷۷ 
6 من حدیث الزهري عن أبي سلمة عن أبي هريرة. 

6- حديث آخر : حديث محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
قال: قال رسول الله كَل : «من رآني في المنام فقد رأى الحق. إن الشيطان لا 
يتشبه بي»). 

أخرجه أحمد (۰۷۵۵۳ ۰۹4۸۸ والبزار (۷۹۳۲)ء وابن حبان (۰)1۰۵۲ 
وهو حديث صحیح من حديث محمد بن عمروء فقد أخرجه الشيخان: البخاري 
(*544) ومسلم (٢٦۲۲)من‏ حديث يونس عن الزهري حدثني أبو سلمة أن أبا 
هريرة قال : سمعت النبي و يقول: من رآني في المنام فسيراني في اليقظة ولا 


پت شا الشيطان بي». 
ورواه آبضا بو سلمة عن آبي قتادة (خ 1۹۹7) (م )۲۲٦۷‏ ولفظه: (من 
رآنی فقد رأی الحق». 


وفي رواية عند البخاري (۹۹۵) «وإن الشیطان لا یترآی بي». 

وتبین مما تقدم أن لفظ : «فقد رأى الحق» إنما هو من حدیث آبي سلمة عن أبي 
قتادة» لا من حدیث أبي هريرة» وأما الباقي فهو بنحوہء وهذا الخطأ یعتبر يسيراً. 

وآما ما جاء عند ابن حبان (1۰۵۱) قال : آخبرنا الحسین بن عبد الله 
القطان» قال : حدثنا هشام بن عمار» قال: حدثنا آنس بن عیاض قال : حدثنا 


يونس بن يزيد» عن الزهري» عن آبي سلمةء عن آبي هريرة قال : قال رسول الله 
يك : «من رآني في المنام فقد رأى الحق». 

فهذه الرواية يظهر أنها خطأ على يونس» فقد جاء في «الصحيحين» كما 
سبق من رواية يونس بدون : (فقد رأى الحق). 

-٦‏ حديث آخر: حديث محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
رفعه : «من أدرك من صلاة الصبح ركعة قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك» ومن 
أدرك - قال محمد : أنا أشك - من العصر ركعة أو ركعتين قبل أن تغرب الشمس 
فقد أدرك). 

هذا الحديث حديث صحیح؛ وقد جاء في «الصحيحين» من حديث أبي 
سلمة عن أبي هريرة بلفظين» اللفظ الأول: مثل رواية محمد بن عمرو أخرجها 
البخاري (۵۵7) من حديث يحيى - وهو ابن أبي كثير - عن أبي سلمة عن أبي 
هريرة به. 

ومسلم (1۱۸) من حديث الزهري عن أبي سلمة عن أبي هريرة» ولم يسق 
لفظه وإنما قال: بمثل حديث مالك عن زيد بن أسلم. 

قلت: ولفظ حديث مالك عن زيد بن أسلم مثل حديث يحيى عن أبي 
سلمةء ولكن لیس عندهم «ركعة أو رکعتین» "۰ وإنما جاء هذا من حديث أبي 


)١(‏ قال الدارقطني في «العلل» (۳۲۳/۱۰): (حدثنا محمد بن أحمد بن عَمْرو بن 
عبدالخالق » حدثنا إبراهيم بن محمد هو: ابن نايلة حدثنا محمد بن المغیرة» حدثنا 
النعمان» حدثنا سفیان» عن الأعمش» عن ذکوان» عن آبي هريرة قال : «من آدرك 
ركعة من الفجر قبل طلوع الشمس فقد آدرك ومن آدرك رکعة من العصر قبل غروب 
الشمس فقد أدرك». = 


موسی الزمن عن محمد بن جعفر عن شعبة عن سهیل عن أبيه عن أبي هريرة» 
ولفظه : «ومن أدرك ركعتين من صلاة العصر». 

ولا شك أن اللفظ الصحيح هو: «من أدرك ركعة» . 

وأما اللفظ الآخر عن آبي سلمة: فقد جاء في «الصحیحین) (خ : ۵۸۰) 
(م : 1۰۷) من حدیث مالك عن ابن شهاب عن آبي سلمة عن آبي هریرق ولفظه : 


= قال : وثنا إبراهيم» حدثنا محمد بن المغيرة» حدئنا النعمان» عن سفیان» عن محمد 
ابن عمرو» عن آبي سلمة» عن آبي هريرة» عن النبي بي مثل ذلك). 

وآخرجه ابن خزيمة (4۸۵) فقال: وحدئنا أحمد بن عبدة» ثنا زياد بن عبدالله 
القشيري» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة به» ولفظه : «من آدرك من الصبح ركعة 
قبل أن تطلع الشمس فقد أدركهاء ومن آدرك من العصر رکعة قبل أن تغرب الشمس فقد 
أدركها». 

قلت : ولكن ذكر لهذا اللفظ أسانيد كثيرة عن أبي هريرة منها طريق محمد بن عمروء ثم 
قال : (ومعنى حديثهم سواءء وهذا حديث الدراوردي). 

قلت : ثم استثنى رواية سهيل السابقة والتي فيها ركعتين» فدل هذا على أن رواية محمد 
ابن عمرو التي ساقها ابن خزيمة ليس فيها شك (ركعة أو ركعتين) بل (ركعة). 

ولكن جاء عند أحمد (۸۵۸۵): حدثنا محمد بن جعفر ثنا شعبة ثنا محمد بن عمرو عن 
أبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي يي أنه قال : «من أدرك ركعة من صلاة الصبح قبل أن 
تطلع الشمس فقد أدرك» ومن أدرك ركعة أو ركعتين من صلاة العصر قبل أن تغرب 
الشمس فقد أدرك». 

فالذي بظهر أن محمد بن عمرو أحيانا لا يشك» وأحيانا يشك فیقول : (رکعة أو 
ركعتين). وتقدم أن الصواب في حدیث أبي هريرة ركعة. 

وقد جاء من طرق آخری عن أبي هريرة. 


(۱) وقد جاء من طرق أخرى عن أبي هريرة. 
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«من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلاة) . 

۷- حديث آخر : قال البزار (۷۹۲۲): حدثنا محمد بن بشارء قال: 
حدثنا عبد الوهاب» قال: حدثنا محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن ابی 
هريرة» قال : قال رسول الله پل : «فى الحبة السوداء شفاء من كل داء إلا 
السام». قالوا : يا رسول اللہ وما السام ؟ قال 7 (السام الموت). 

قلت: حدیث أبي هريرة حديث صحيح » وقد اتفق الشيخان (خ :2558/8 
م علی صحته وله طرق متعددة عن أبى هريرة طلہ ووجه الملا حظة 
في طریق محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن آبي هريرة هو رفع تفسیر السام بالموت 
إلى الرسول يِه والذي جاء في البخاري (2784) من طريق عقيل عن الزهري 
عن أبي سلمة» وسعيد عن أبي هريرة تفسير السام بالموت من كلام الزهري. 

وجاء في روايات أخرى في الصحيح» وليس فيها ما يبين هذه اللفظة هل 
هی مرفوعة أو من الراوي؟ فتحمل هذه الروايات على الرواية المبينة لذلك» 
وهي أن هذا التفسير من ابن شهاب» بخلاف رواية محمد بن عمرو فان فيها : 
رفع هذا التفسير. 

ولكن قد جاء من رواية إسماعيل بن إبراهيم بن أبي حبيبة عن داود بن الحصين 
يصح » ابن أبي حبيبة لا يحتج به وداود بن الحصين فيه بعض الكلام. 
البخاري (OYA)‏ : «إن هذه الحبة السوداء شفاء من كل داء الا من السام». 
قلت : وما السام ؟ قال: الموت. 

وهذا السياق ظاهره رفع التفسير للسام» ويحتمل أن يكون من الراوي» 
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وهذا ما ذهب إليه ابن حجر في «الفتح» (۱۰۱/ ۱2۶) فقال عند قوله: (وما 
السام): (لم آعرف اسم السائل ولا القائلء وأظن السائل خالد بن سعد؛ 
والمجیب ابن آبي عتیق. 

وجاء في حدیث بريدة بن الحصیب عند المستغفري في «کتاب الطب» من 
طریق حسام بن مصك عن عبيدالله بن بريدة عن النبي وق قال : (إن هذه الحبة 
السوداء فیها شفاء . . .» الحدیث). 

هکذا في «الفتح»؛ ولکن جاء عند ابن آبي شيبة (1 ۲۳۹۰) من رواية 
إسماعيل بن مسلم عن قتادة ومطر کلاهما عن عبدالل بن بريدة عن آبیه» وفیها 
رفع تفسیر السام بالموت إلى الرسول كل ولکن هذا الاسناد لا یصح. 
إسماعيل بن مسلم متروك. 

وجاء عند الطبراني في «الأوسط) )۶۷4٩(‏ وفي «الكبير» (۹۸۹) من طریق 
عبدان بن أحمد عن داهر بن نوح عن درست بن زياد عن هشام بن حسان عن 
قتادة عن هلال بن يزيد عن أبي هريرة مثل رواية محمد بن عمرو. 

ولكن هذا لايصحء في إسناده درست بن زیاد؛ وداهر بن نوح» قال 
الدارقطني : ليس بقوي في الحديث. 

وأيضاً أخرجه أحمد (۱۰۰۷) عن شعبة عن قتادة بەء وعنده: قال شعبة 
لقتادة : وما السام؟ فتبین أن تفسير السام بالموت ليس مرفوعا وإنما من الراوي. 

تبين مما تقدم أن تفسير السام بالموت إنما هو من الراوي وليس بمرفوع. 
ولا خلاف أن السام هو الموت» ولكن رفع هذا التفسير إلى الرسول ی هو 
الخطأ. وهو خطأ يسير. 

وهذا الحديث ثابت عن محمد بن عمرو فقد جاء من رواية يحيى وهو 
القطانء ومن رواية يزيد وهو ابن هارون» وعبدالمجيد» ويعلى. 


ES ۳ 


۸- حدیث آخر : حدیث محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة؛ 
أن رسول الله َو قال : «قال الله تبارك وتعالی : آنا الرحمن. وهي الرحم 
اشتققت لها من اسمي. فمن وصلها وصلته. ومن قطعها آقطعه». 

آخرجه آحمد (۱۰۲۹) من طریق يزيد بن هارون» والبزار (۷۹۲۵) من 
طریق محمد بن بشار» کلاهما عن محمد بن عمرو به. 

قلت : هذا الحدیث حديث صحيح » ولکن الصواب أنه من مسند عبدالررحمن 
ابن عوف لا من مسند أبي هريرة» فقد جاء من حدیث الزهري من رواية جمع من 
أصحابه عن أبي سلمة عن أبي الرداد الليئي عن عبدالرحمن بن عوف. 

وأخرجه آحمد (۱۵۹) من طریق آخر فقد رواه عن يزيد بن هارون عن 
هشام الدستوائي عن يحيى بن آبي کثیر عن إبراهيم بن عبدالله بن قارظ عن أبيه أنه 
دخل على عبدالرحمن بن عوف . .. فذکر الحدیث. 

وقال آبو زرعة الدمشقي في «الفوائد المعلله» (۲۳۷-۲۳۲): (ومنها قولهم 
عن أبي سلمة في الرحم. 

ثنا یحبی بن صالح ثنا خالد بن عبد الله ثنا محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن 
بي هريرة قال: قال رسول الله بيا : «قال الله عز وجل : آنا الرحمن؛ وهي 
الرحم. شققت لها من اسميء فمن يصلها آصله ومن يقطعها آقطعه». 

نا الحكم بن نافع أنا شعيب ابن أبي حمزة عن الزهري أخبرني أبو سلمة أن 
أبا مالك الليثي أخبره عن عبد الرحمن بن عوف عن النبي و نحوه) |.ه. 

فتبيق ات هدا الدب من سیل عب والوحسن ہو عرف ولس هن معمتد 
أبي هريرة. 

وهذا الحديث جاء من طرق عن محمد بن عمرو فهو صحيح عنه» وقد قال 
البزار بعد أن رواه عن محمد بن بشار عن عبدالوهاب عن محمد بن عمرو به» 


قال : وهذا الحدیث لم نحفظه إلا عن محمد بن بشار عن عبدالوهاب. ورواه 
الزهري عن آبي سلمة عن أبي الراداد عن عبدالرحمن بن عوف) |.ه. 

قلت : آخرجه آحمد قال : ثنا يزيد آخبرنا محمد عن آبي سلمة عن آبي 
هريره ه٠‏ 

وما قاله البزار فيه نظرء فقد جاء عن محمد بن عمرو من طرق كثيرة. 

وسئل الدارقطني -كما في «العلل» -)۱۷٦۸(‏ : عن حديث آبي سلمة» عن 
آبي هريرة» قال رسول الله بي : «قال الله تعالی : أنا الرحمن» وهي الرحمق 
شققت لها من اسمي. فمن يصلها أصله» ومن يقطعها آقطعه». 

فقال : (يرويه محمد بن عمرو» عن آبي سلمةء عن آبي هريرة» كذلك قال 
علي بن مسهر» ومحمد بن بشر» واسماعیل بن زکریا. 

وقال إسماعيل بن جعفر : عن محمد بن عمروء عن أبي سلمة مرسلا. 

وقال حماد بن سلمة: عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمةء عن عبدالرحمن 
ابن عوف. 

وخالفه الزهري» رواه عن آبي سلمة» عن أبي الرداد» عن عبد الرحمن 
ابن عوف. 

واختلف عن الزهري في هذا الحديث» وقدمنا الاختلاف فيه في مسند 
عبدالرحمن بن عوف رضي الله تعالی عنه. 

وروي عن الأوزاعي» عن يحيى بن آبي كثير» عن أبي سلمة» عن آبي 
هريرة) |.ه. 

وفي مسند عبدالرحمن عوف )۵۷٦(‏ سئل : عن حديث آبي الرداد الليثي» 
عن عبد الرحمن بن عوف. قال : قال رسول الله يي : «قال الله : آنا الرحمن 
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خلقت الرحم . ..» الحدیث. 

فقال : (يرويه الزهري› عن أبي سلمة» واختلف عنه ؛ فرواه محمد بن أبي 
عتيق » عن الزهري» عن أبى سلمة أ 
عورف عن النبي ييا 


وتابعه وهیب بن خالد» عن معمر. 


ن آبا الرداد آخبره» عن عبد الرحمن بن 


واختلف عن عبد الرزاق» فقيل : عنه عن معمر عن الزهري عن آبي سلمة 
أن رداد الليثي حدثه عن عبد الرحمن. 

وقال الحسن الخلال عن عبد الرزاق مثل قول وهيب عن معمر. 

واختلف عن شعيب بن أبي حمزة» فقال بشر بن شعیب : عن أبيه عن 
الزهري عن أبي سلمة أن أبا رداد أخبره عن عبد الرحمن بن عوف» كقول ابن 
أبي عتيق ووهيب. 

وخالفه أبو اليمان» رواه عن شعيب عن الزهري أخبرني أبو سلمة أن أبا 
مالك الليثي أخبره عن عبد الرحمن بن عوف. 

واختلف عن ابن عیینة : فرواه سعيد بن منصور» وأبو بكر بن أبي شيبة» 
والقعنبي» والحميدي» عن ابن عيينة» عن الزهري» أخبرني أبو سلمة» عن عبد 
الرحمن بن عوف» ولم يجعلوا فيه رواية عن أبي الرداد. 

وفي حديث الحميدي» وسعيد بن منصور: اشتکی آبو الردادء فعاده 
عبدالرحمن» فقال أبو الرداد : خيرهم وأوصلهم وأبرهم آبو محمد فقال 
عبدالرحمن : سمعت رسول الله ا 

وقال حامد بن یحیی البلخي» عن ابن عيينة» عن الزهري؛ آخبرني آبو 
سلمت قال : اشتکی الرداد فعاده عبد الرحمن. 


ووهم فیه» والصواب: آبو الرداد. 

ورواه عبد ا لأعلى» عن معمرء عن الزهري» عن أبي سلمةء عن آبي هريرة. 

ورواه محمد بن أبي حفصة» وبحر السقاء عن الزهري» عن عبيد الله» عن 
ابن عباس » عن عبد الرحمن بن عوف. 

ورواه محمد بن عمرو؛ عن أبي سلمة» واختلف عنه؛ فقال حماد بن 
سلمة : عن محمد بن عمرو؛ نحو قول ابن عيينة» عن الزهري. 

وغير حماد بن سلمة يرويه عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة. 

وقال إسماعيل بن جعفر: عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة مرسلا عن 
النبي ڳلا 

والصواب حدیث محمد بن أبي عتیق ومن تابعه)|.ه. 

۹- حدیث آخر : رواه محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة أن رسول 
الله ي حرم يوم خیبر کل ذي ناب من السباع » والمجثمة والحمار الانسي. 

هذا الحدیث رواه عن محمد بن عمرو : زائدة بن قدامة عند الترمذي 
(۱۷۹۰)ء وأحمد (۸۷۸۹)ء وابن آبي شيبة (۰۲۰۲۱۲ ۰۲۰۲۲۷ 4۸۲۰ ۰)۲ 
وتابعه عبدالوهاب عند البزار (۷۹۲۱) وأبي یعلی (1۱۱۹). 

ورواه أيضا عبدالعزیز بن محمد الدراوردي وروایته تخالف روايتهما 
فلفظه: أن رسول الله پا حرم كل ذي ناب من السباع» آخرجه الترمذي 
(۱6۷۹): ثنا قتيبة ثنا عبدالعزیز بن محمد به» وقال : هذا حديث حسن. 

ورواه أيضاً عبدالعزیز بن مسلم ”''عند الطحاوي (۵۹۱۹) ولم یذکر لفظه 


CS‏ ویٹشبچٗجچ'چچج جا 


والذي یظهر أن لفظه مثل لفظ عبدالعزيز بن محمد؛ لأن الطحاوي ذكر قبله 
حدیث ابن عباس في النهي عن كل ذي ناب من السباع. 

قلت : وهذا الحدیث باللفظ الذي رواه زائدة ومن معه فيه نظر» 
وذلك لأمرین : 

أولاً : أن هذا الحدیث قد جاء عن أبي هريرة بإسناد أصح؛ وهو ما رواه 
مسلم (۱۹۳۳) من طریق مالك عن إسماعيل بن أبي حكيم عن عبيدة بن سفیان 
عن أبي هريرة رفعه : كل ذي ناب من السباع فأكله حرام. 

ثانياً : أن الذي حرمه رسول الله ية يوم خیبر هو النهي عن المتعة ولحوم 
الحمر الأنسية» كما جاء في حدیث علي وهو في «الصحیحین» (خ : ۰۵۱۱۵ 
۶ وفي حدیث عبدا بن آبي آوفی وهو في (الصحیحین) (خ : 
۰۵ م: ۱۹۳۷) النهي عن لحوم الحمر الاهلية في خیبر» وفي حدیث البراء 
آیضا وهو في «الصحیحین» (خ: ۰8۲۲۳ م:۰)۱۹۳۸ وفي حدیث ابن عمر وهو 
في «الصحیحین» (خ :٤٤1٦ء‏ م:071), وفي حدیث ابن عباس أيضاً وهو في 
«الصحیحین» (خ : ۰8۲۲۷ م :۰6۱۹۳۹ وفي حديث سلمة بن الأكوع وهو في 
مسلم (۱۸۰۲)ء وحدیث آنس وهو في «الصحیحین» (خ :1۱۹۸ م : ۹ 
وحديث جابر وهو في «الصحیحین» (خ : ۰8۲۱۹ م :)+ 

وجاء حدیث جابر بمثل ما جاء في رواية أبي هريرة» آخرجه أحمد 
)١5577(‏ والترمذي (۱8۷۸) کلاهما من حديث عکرمة بن عمار عن يحيى بن 
آبي کثیر عن آبي سلمة عن جابر بنحو حدیث آبي هريرة. 

وهذا الحدیث لا يصح لا من حيث الاسناد ولا المتن؛ آما الاسناد فلأجل 
الکلام الذي في رواية عکرمة بن عمار عن یحبی بن آبي کثیر فقد تكلم فیها بعض 
الحفاظ. وآما المتن فلما جاء في مسلم (۱۹6۱) من حدیث ابن جریج آخبرني 
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النبى یا عن الحمار الأهلى. 

وأخرج ابن أبي عمر العدني - كما في «إتحاف الخيرة المهرة» (۵/ ۲۹۱) - 
والبغال» فنهاهم النبي و عن الحمر والبغال ولم ينههم عن الخيل. 

ولما جاء أيضاً في «الصحیحین» (خ : ۹ءء( م ١‏ من حديث عمرو 
الحمر الأهلية وأذن في لحوم الخیل. 

ولا شك أن ما في «الصحیحین» أصحء بل فيه دلیل على نكارة اللفظ السابق» 
ولذا قال أبو عیسی الترمذي (۱۶۷۸) عن حديث عکرمة بن عمار : حسن غریب. 

حدیث آخر: آخرج الترمذي (۰۱2۷۶ ١١٥۱)وأحمد‏ (۱۷۱۹۳) من 
حدیث أبي عاصم عن وهب بن خالد حدئتني أم حبيبة بنت العرباض - وهو ابن 
سارية - عن آبیها أن رسول الله گا نهی یوم خیبر عن لحوم كل ذي ناب من 
السبع» وعن کل ذي مخلب من الطیر» وعن لحوم الحمر الاهلیت وعن 

وسكت آبو عیسی عن هذا الحدیث في الموضع الأول» وأما في الموضع 
الثاني ۱۳ فقال : وحديث عرياض حديث غريب. 

وأخرجه الطبراني في «الأوسط» (۲۶۲۲) مع حديث آخر بنفس الاسناد؛ 
ثم قال : لا يروى هذان الحدیثان عن العرباض إلا بهذا الاسناد» تفرد بهما 


)١(‏ ذکر في هذا الموضع بعض هذا الحديث» وهو : نهی أن توطأ السبایا حتی يضعن ما 


في بطونهن. 
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أبو عاصم ا.ه. 

قلت : وآنا آذهب إلى ما ذهب إليه آبو عيسى من غرابة هذا الحديث» وأنه 
لا یصحء وأم حبيبة فیها جهالة وهي مقلة جدا. 

ومما يدل على عدم صحة هذا اللفظ أن تحریم کل ذي ناب من السباع وکل 
ذي مخلب من الطير لم يأت في الأحاديث الصحيحة تقييد ذلك بيوم خيبر» فقد 
جاء في «الصحیحین» (خ : ٥٥٥۵ء‏ م: ۱۹۳۲) من حديث أبي ثعلبة الخشني 
قال : نهی النبي و عن أكل كل ذي ناب من السباعء وفي رواية: من السبع. 

وفي مسلم أيضا (۱۹۳۶) من حديث ابن عباس نهى رسول الله چا عن كل 
ذي ناب من السباع» وعن كل دي مخلب من الطیر. 

وقد تقدم حدیث آبي هريرة الذي آخرجه مسلم من حدیث عبيدة بن سفیان 
عنه في النهي عن كل ذي ناب من السباع» وأيضا لیس فيه تقييد ذلك بخیبر. 

ويؤيد ما تقدم أن النهي عن المجئمة صحیح من غير حديث آبي هريرة 
ولیس فيه تقييد ذلك بخیبر» فقد أخرج آحمد (۰۱۹۸۹ ۰۲۲۷۱ ۲۹6۹) قال : 
ثنا یحیی عن هشام حدثني قتادة عن عكرمة عن ابن عباس قال : نهی رسول الله 
يكل عن لبن شاة الجلالة» وعن المجثمة» وعن الشرب من في السقاء. 

وأخرج آحمد (٦٦۲۱ء‏ 27157 ۳۱۶۳) أيضا من طريق سعيد عن قتادة. 

وقد أخرجه غير أحمد أيضا من طرق أخرى عن فتادة» وصححه ابن خزيمة 
(۲۲) وابن الجارود (۸۸۷). 

وأخرج الترمذي أيضاً (۱8۷۲) من حدیث أبي الدرداء قال : نهی رسول الله 
لا عن أكل المجثمة. وهي التي تصبر بالنبل. 

قلت : ومذا الحدیث لا یصح. ولذا قال آبو عیسی : حدیث غریب. 
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وجاء في «الصحیحین» (خ: ۰۵۵۱۳ م: ۱۹۵۲) من حديث آنس بن 
مالك : نهی رسول الله ي أن تصبر البهائم. 

قلت : وهي المجثمة التي جاء النهي عنها. 

وأخرج مسلم (۱۹۵۹) من حدیث ابن جریج آخبرني آبو الزبیر أنه سمح 
جابر یقول : نين رسول ۵1 أن يقل شيء من الدواب صبرا. 

وفي «صحیح مسلم» (۱۹۵۷) وعلقه البخاري من حدیث سعید بن جبیر عن 
ابن عباس أن النبي ی قال : «لا تتخذوا شیئا فيه الروح غرضا». 

وفي «الصحیحین» أيضاً (م :۱۹۵۸) من حديث ابن جبیر عن ابن عمر أنه 
مر بنفر قد نصبوا دجاجة یترامونها فقال ابن عمر : إن رسول الله و لعن من 
فعل هذا. 

قلت : وفي کل هذه الأحاديث عدم تقييد النهي بخیبر» وهي تدل كما تقدم 
على آن‌في حدیث محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة نظر» ولذا قال أبو 
عیسی الترمذي - بعد أن آخرجه من حدیث زائدة(۱۷۹۵) - : هذا حديث حسن 
صحیح » وروی عبدالعزیز بن محمد وغیره عن محمد بن عمرو هذا الحدیث » 
وإنما ذکروا حرفا واحداً : نهی رسول الله ما عن كل ذي ناب من السباع |.ه. 

والذي یظهر أن الخطاً في هذا الحدیث من محمد بن عمرو؛ لأنه رواه عنه 
ثقتان» وهما زائدة وعبدالوهاب» وكأنه كان یضطرب فیه ولذا رواية 
الدراوردي هي الصحيحة والله تعالی آعلم. 

حدیث آخر: قال البزار (۸۲۰۷): حدثنا یوسف بن موسی » ومحمد بن 
هاشم قالا : حدثنا الحسن بن بشر قال : حدثنا المعافی بن عمران» عن 
الأوزاعي» عن یحبی بن آبي کثیر؛ عن آبي سلمةء عن آبي هريرة قال : نهی 
رسول الله پل عن كل ذي ناب من السباع» وعن حمار -أظنه قال : الانسي- 
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وعن المجثمة» والخلسة والنهبة» وقال : من آکل من هذه الشحرة فلا يقربنا 
في مسجدنا». 

قلت : وهذا الحديث بهذا الإسناد غريب وإن كان رجاله كلهم ثقات» وقد 
تفرد به معافى بن عمران وهو وإن كان ثقة ومن أهل الفضل والعبادة» ومن أهل 
الفقه ولکنه قد یخطئ؛ وتفرده بهذا الحديث لعله من هذا الباب» فأين 
أصحاب الأوزاعي عنه؟! وأين أصحاب يحيى بن أبي كثير؟! ولذا قال البزار 
بعد أن رواه: (هذا الحديث لا نحفظه من حديث الأوزاعي عن يحيى عن أبي 
سلمة إلا من حديث المعافى عنه) |.ه. 

ولذا ذكره أبو زرعة الدمشقي في «الفوائد المعللة» (۰)1۹ وتمام في 
(فوائده» (٦۱۰۷)ء‏ وکتب الفوائد محل الغرائب. 

۰- حدیث آخر : رواه محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن آبي هريرة رفعه : 
«من أحب الأنصار أحبه اللہ ومن أبغض الأنصار أبغضه الله). 

أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (۰)۳۳۰۲۱ وأحمد(8١6١٠2‏ 
۰ وابن أبي عاصم في (الآحاد والمثاني» (۱۷۰۷)ء والبزار (۰)۷۹۲۳ 
وأبو یعلی (۷۳۹۷) من طرق عن محمد بن عمرو به. 

قلت : وهذا الحديث متنه صحیح » فقد أخرج الامام مسلم )۷٦(‏ من حديث 
سهيل عن أبيه عن أبي هريرة عن النبي کف قال: «لا يبغض الأنصار رجل یمن 
بالله واليوم الآخر). 

وفي «الصحيحين» (خ : م: ۷۵) من حديث البراء بن عازب عن النبي 395 
أنه قال في الأنصار: «لا يحبهم إلا مؤمن» ولا يبغضهم إلا منافق» من أحبهم 


آحبه اللہ ۰ ومن آبخضهم آبخضه الله». 


الملحق الرابع [ ۲۱۷ ۱ 


قلت : تبین مما تقدم أن الحدیث صحیح بهذا اللفظ ون كانت رواية 
سهیل ليست بلفظ رواية محمد بن عمرو ولکنها بمعناها » وآما حدیث البراء فهو 
بمثل رواية محمد بن عمروء وإذا كان الأنصار لا يحبهم إلا مؤمن ولا يبغضهم 
إلا منافق» وأن آية الإيمان حب الأنصارء وآية النفاق بغض الأنصار - كما في 
«الصحيحين) (خ: ۱۷ء م: 5/) من حديث أنس - فهذا يدل على أن حب 
الأنصار عمل صالح» والأعمال الصالحة محبوبة لله عز وجل » وأن بخضهم 
عمل سيء بل هو علامة النفاق» والمنافق يبغضه الله عز وجل» فتبين من هذا 
صحة حديث أبي هريرة» وقد تكون رواية محمد بن عمرو مروية بالمعنى» وقد 
تكون روایة سهيل مروية بالمعنى» وقد تكون كلا الروايتين مروية باللفظ وقد 
تقدم أن كلا اللفظين صحيح . 

۱- حدیث آخر : قال ابن أبي حاتم في «علله» (۱۵۱6): (وسئل أبو زرعة 
عن حدیث كان رواه قدیما عن عبد الرحمن بن عبد الملك بن شيبة الحزامي؛ 
عن ابن أبي فديك» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن آبي هريرة» عن 
النبي بء قال : «إذا قرب إلى أحدكم الحلوی» فليأكل منهاء ولا يردها». 

فامتنع أبو زرعة من أن يحدثنا به » وقال: هذا حديث منکر) |.ه. 

قلت : الذي يظهر أن النكارة في هذا الحديث من الحزامي» قال أبو حاتم : 
كان يختلف إلى عبد العزيز الأويسي وهو شاب يكتب عنه» فرآه أبو زرعة فذاكره 
بغرائب لم تكن عنده» فسأله أن يحدثه فسمع منه. 

وقال آبو بكر بن أبي داود: ضعیف . وذكره ابن حبان في «الثقات»» وقال: 


)١(‏ في مسلم (۷۷) من حديث الأعمش عن آبي صالح عن أبي سعيد رفعه : «لا یبخض 
الأنصار رجل يؤمن بالله واليوم الاخر». 


ربما خالف . وقال آبو آحمد الحاکم : لیس بالمتین عندهم. 

۲- حدیث آخر : قال ابن أبي حاتم في «علله» (۲۰۲): (وسألت أبي 
عن حديث رواه هشام بن عمار عن عبد العزیز قال : حدثنا محمد بن عمرو عن 
أبي سلمة عن آبي هريرة قال : إن أحدكم لیتکلم بالكلمة لعله یضحك بها يهوي 
بها آبعد من الثریا. 

قال أبي : هذا حديث منکر. فان هذا الحدیث لم يروه إلا بهز بن حکیم عن 
أبيه عن جده عن النبي ع). |.ه. 

قلت: هذا الحديث الذي ذكره ابن أبي حاتم خطأ. والصواب أنه عن 
محمد بن عمرو عن أبيه عن جده عن بلال بن الحارث المزني قال: سمعت 
رسول الله 5 يقول : «إن أحدكم ليتكلم بالكلمة من رضوان الله ما يظن أن تبلغ 
ما بلغت . . .» الحديث. 

رواه آبو عیسی الترمذي (۲۳۱۹) فقال : (ثنا هناد ثنا عبدة عن محمد بن 
عمرو به» ثم قال : هذا حديث حسن صحیح وهکذا رواه غير واحد عن محمد 
ابن عمرو نحو هذاء وروی هذا الحدیث مالك عن محمد بن عمرو عن أبيه عن 
بلال» ولم يذكر فيه عن جده) |.ه. 

قلت : والصواب عن جده. وأنا أذهب إلى ما قاله أبو عيسى من صحة هذا 
الحدیث: فقد رواه كما تقدم عبدة ومالك وغيرهماء ولا يظهر أنه خطأ. فهو 
حديث محفوظ مثل حديث بهز بن حکیم» وهناك حديث آخر عن أبي هريرة في 
الباب» ولا يصح : 

قال البزار في (مسنده» (۸۷۳۲): حدثنا زيد بن أخزم أبو طالب الطائي» 
قال : حدثنا يعمر بن بشرء قال : حدئنا عبد الله بن المبارك قال: حدئنا الزبير 


ابن سعید» عن صفوان بن سلیم» عن عطاء بن يسار »› عن أبي هريرة» قال : قال 


رسول الله 295 : «إن الرجل لیتکلم بالكلمة يضحك بها جلساءه. يهوي بها آبعد 
من الثریا». 

قال البزار : وهذا الحدیث لا نعلم رواه عن صفوان عن عطاء بن يسار عن 
أبي هريرة الا الزبیر بن سعید. ولا نعلم رواه عن الزبیر إلا ابن المبارك والزبیر 
بن سعید روی عنه ابن المبارك وجرير بن حازمء وقد حدث بغیر حديث لم یتابع 
عليه رھت اسیا ااعہ 

۳- حدیث آخر : قال الترمذي في «العلل الكبير» (۱۲۲): (حدثنا الحسن 
ابن الصباح حدثنا شبابة عن المغيرة بن مسلم عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة 
عن أبي هريرة قال : ذهب رسول الله بيه في حاجة فأقام بلال الصلاق فتقدم 
أبو بكرء فجاء النبي ئة وأبو بكر في الصلاة» فأرادوا أن يؤذنوه وصفقواء 
فسمعهم رسول الله يك وصلى رسول الله ی خلفه. فلما انفتل قال : «التسبيح 
للرجالء والتصفيق للنساء». 

سألت محمداً عن هذا الحديث فلم يعرف هذا الحديث» وجعل یستحسنه 
قال: والمشهور عن أبي حازم عن سهل) ا.ه. 

5 ۳- حديث آخر : سئل الدارقطني -كما في «العلل» (1779)- عن حديث 
أبي سلمة » عن أبي هريرة» أن رسول ال يك قال: «إن أوليائي منكم المتقون؛ 
وان کان نسب أقرب من نسب. فلا يأتيني الناس بالأعمال وتأتوني بالدنيا 
تحملونها على أعناقكم ...»الحديث. 

فقال : (یرویه محمد بن عمرو» واختلف عنه : فرواه محمد بن فلیح» وعيسى 
ابن يونس » وغیرھماء رووه عن محمد بن عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة. 

وخالفهم إسماعيل بن جعفر» فرواه: محمد بن عمرو عن أبي سلمة مرسلاً. 

وتابعه خالد الواسطي» والمرسل آصح) |.ه. 


-٥‏ حدیث آخر : سئل الدارقطني - كما في «العلل» (۱۷۸۶)- عن حدیث 
أبي سلمةء عن آبي هريرة» قال رسول الله يك : «إذا سکر فاجلدوه» ثم إذا سکر 
فاجلدوه قال في الرابعة : اضربوا عنقه». 

فقال : (اختلف فيه على أبي سلمة فرواه الحارث بن عبد الرحمن» عن 
أبي سلمة» عن آبي هريرة» عن النبي وا كذلك. 

ورواه محمد بن عمروء عن أبي سلمة مرسلاء وقال فيه: امن شرب 
الخمر». وحديث الحارث بن عبد الرحمن محفوظ) |.ه. 

۰ - حديث آخر: سئل الدارقطني -كما في العلل (۱۷۹)- عن حديث 
آبي سلمة» عن آبي هريرة: کان رسول الله و إذا صلی على الجنازة» قال: 
«اللهم اغفر لحينا ومیتناء وشاهدنا وغائتا . ..» الحديث. 

فقال : (اختلف على أبي سلمة» فرواه محمد بن إسحاق» واختلف عنه : 

فرواه علي بن مسھر؛ ومحمد بن سلمة؛ وحماد بن سلمة؛ وإبراهيم بن 
سعد عن محمد بن إسحاقء عن محمد بن إبراهيم [بن] الحارث التيمي» عن 
أبي سلمة» عن أبي هريرة. 

وخالفهم إسماعيل بن عياش » رواه عن محمد بن إسحاق» عن عمران بن 
آبي أنس » عن آبي سلمة» عن أبي هريرة. 

ورواه يحيى بن أبي کثیر» عن أبي سلمق واختلف عنه : 

فرواه يوب بن عتبةء وسعيد بن يوسف» وخالد بن يزيد الهدادي» عن 
یحبی بن أبي کثیر» عن أبي سلمة؛ عن أبي هريرة. 

وكذلك قال سويد أبو حاتم» عن صاحب له» عن يحيى. 


ورواه الاوزاعي: عن یحیی ۰ واختلف عنه: فرواه يحيى بن کلثوم» عن 


الملحق اٹرابع ۱ لقف 


الأوزاعي» عن یحیی» عن أبي سلمة؛ عن أبي هريرة» وزاد فيه آلفاظا لم يأت 
بها غيره» وهي قوله : أنه أتى القبر فحثى عليه ثلاثاء وكبر على الجنازة أربعا. 

ووافقه محمد بن كثير الصنعاني» عن الأوزاعي» على الإسناد» ولم يذكر 
هذه الألفاظ. 

وخالفهم يحيى بن عبد الله الحراني» وعيسى بن يونس » وآبو الحسن 
الفزاري؛ والمعافى بن عمران» والوليد بن مسلمء وبقية بن الولید» والوليد بن 
مزید رووه عن الاوزاعي؛ عن يحيى بن أبي کثیرء بالإسنادين جميعا. 

وكذلك رواه هشام الدستوائي» عن يحيى» بالإسنادين جمیعاء عن أبي 
إبراهيم » عن أبيه» وعن يحيى» عن أبي سلمةء مرسلا. 

ورواه محمد بن يعقوب» عن يحيى بن أبي کثیر» عن أبي ابراهیم» عن 
أبيه» ولم يذكر حدیثه» عن أبي سلمة. 

ورواه عكرمة بن عمار» عن يحيى بن أبي کثیر» عن أبي سلمة» عن عائشة 
رضي الله تعالى عنهاء عن النبي یاه وقال شيبان: عن يحيى» عن المهاجر بن 
عکرمة» عن أبي هريرة. 

وقال همام: عن يحيى» عن عبد الله بن أبي قتادة» عن أبيه. 

والصحیح عن يحيى لقول من قال: عن أبي إبراهيم » عن أبيه» وعن أبي 
0و0( 

ورواه إسرائيل؛ عن محمد بن عبد الرحمن» ولم ينسبه أكثر من هذاء ثم 
قال : عن رجل آراه أبو سلمة» عن أبي هريرة. 

ورواه ابن أبي ليلى» فقال هشيم عنه : أخبرني رجل من أهل مک عن أبي 
سلم عن أبيه» أن النبي اه 


SS‏ سحو سی 


وقال عقبة بن خالد: حدثنا ابن آبي لیلی» عن ابن یحیی» أو آبي يحيى, 
عن أبي سلمة» عن أبيه» أن النبي ی كان يقول. 

وخالفهم محمد بن عمرو بن علقمةء فرواه عن أبي سلمة» عن عبد الله بن 
سلام موقوفا). 

۷- حدیث آخر : آخرج آبو القاسم عبدالرحمن بن منده في کتابه افي أن 
القرآن الکریم کلام الله (۱۱) قال : آخبرنا آبي آخبرنا عبدالواحد بن آبي 
الخصیب ثنا آحمد بن عبید بن زياد الايادي ثنا عبدالوهاب بن نجدة ثنا محمد بن 
خالد الوهبي عن محمد بن عمرو بن علقمة عن آبي اسحاق عن آبي الأحوص 
عن عبدالله بن مسعود قال : قال رسول الله كي : «إن هذا القر آن مأدبة الله عز 
وجل ..."۰ وفیه : «آما إني لا آقول آلم ولکن في الا لف عشرء وفي اللام 
عشرء وفي المیم عشرا. 

وتابعه محمد بن عجلان عن أبي إسحاق به مرفوعا ؛ آخرجه آبو نعیم في 
«آخبار آصبهان»(۱۵۲۱۳). 

وخالفهما معمر بن راشد أخرجه عبدالرزاق (۵۹۹۸)ء وأبي سنان سعید بن 
سنان البرجمي عند الدارمي (۰)۳۳۵۰ والقاسم بن معن عند آبي نعیم في «أخبار 
آصبهان» (۱۵۳۵).. وعمر بن عبید الطنافسي آخرجه آبو عبيد في «فضاتل 
القرآن» (۰)۵ فوقفوه؟؟. 

قلت : ورواية الجماعة آولی في وقف هذا الخبر على عبدالله بن مسعود» 
وهذا الخبر قد اختلف في وقفه ورفعه» ولکن في آکثر الروایات التي جاءت عن 
عبدالله بن مسعود موقوفة علیه فالراجح فيه الوقف» وقد رجح الدارقطني أيضاً 


)۱( وقد تكلم على هذه الروایات محقق کتاب ابن منده. 


الملحق الرابع | ۲۲۳ 


رواية الوقف في حدیث آبي الأحوص عن عبدالله كما سوف يأتي» ولکن له 
حکم الرفع ؛ لأن مثله لا يقال من قبیل الرأي ؛ وا تعالی آعلم. 

وأما رواية بي (سحاق التي تقدم ذکرها وتقدم أن الراجح فیها الوقف ولکن 
لا آجزم أن الخطاً من محمد بن عمرو وابن عجلان اللذين رفعاه فقد یکون 
ممن دونهما» وقد یکون هذا اضطرابا من أبي إسحاق خاصة إذا كان في الاسناد 
الذي معنا هو الهجري. وهو الا قرب وان كان وقع في بعض المصادر بأنه السبيعي. 

وقد نص البيهقي على ذلك في «شعب الایمان» (۲/ ۳۲۵) فقال بعد أن رواه 
من طریق ابن عجلان عن آبي اسحاق: (أبو اسحاق هذا هو إبراهيم الهجري: 
وكذلك رواه صالح بن عمرو ویحیی بن عثمان عن إبراهيم مرفوعا» ورواه جعفر 
ابن عون وابراهیم بن طهمان موقوفا على عبد الله بن مسعود) |.ه. 

والشاهد من کلام البيهقي أنه نص على أن الذي وقع في رواية ابن 
عجلان هو الهجري وإلا فلا شك أن الهجري قد رواه عن أبي الأحوص؛ كما 
رواه عنه إبراهيم بن طهمان وابن عيينة وغیرهما » ولكن التردد إنما في رواية ابن 
عجلان ومحمد بن عمرو ومن معهما هل رووه عن أبي إسحاق الهجري أو 
السبيعي؟ والأقرب أنه الهجري كما تقدم في كلام البيهقي» ويؤيد هذا اشتهاره 
بهذا الحديث. 

وقال ابن حبان في «المجروحین» (۱/ ۱۰۰): (سمعت محمد بن محمود 
يقول: سمعت الدارمي يقول: قلت ليحيى بن معين : فإبراهيم الهجري كيف 
حديثه؟ قال : لیس بشيء» قال أبو حاتم : وهو الذي روى عن أبي الأحوص عن 
عبد الله أن النبي ية قال : «إن هذا القرآن مأدبة الله عز وجل. فتعلموا من مأدبة 
الله عز وجل»)1.ه. 

قلت : ولم يذكر ابن حبان أن أبا إسحاق السبيعي رواه عن أبي الأحوص» 


۲٢٤‏ الملحق الرایع 


ولذا لم يعله ابن الجوزي إلا بالهجري فقال في العلل المتناهية (۱۰۹/۱): (هذا 
حدیث لا يصح عن رسول الله ول ويشبه أن یکون من کلام ابن مسعود قال 
ابن معين : إبراهيم الهجري لیس حدیثه بشيء)ا.ه. 

قلت : وإذا كان الهجري فقد وصف بأنه کان رفاعاء كما وصفه بذلك ابن 
عيينة وشعبة وإذا کان الخطأ من محمد بن عمرو - على بعده - فهو خطأ یسیر» 
والله تعالی آعلم. 

وسئل الدارقطني في «علله» (۹۱۹): عن حدیث آبي الأحوص عن عبد الله 
قال رسول ال ل : «اقرآوا القرآن» فإنكم توجرون علیه. آما إني لا آقول : الم 
ولکن ألف عشر ولام عشر وميم عشر فتلك ثلائون». 

فقال : (يرويه عطاء بن السائب» واختلف عنه ؛ فرفعه عنه محمد بن أحمد 
ابن جنید عن أبي عاصم عن الثوري عن عطاء. 

ووقفه غيره عن الثوري» وكذلك رواه أبو الأحوص» وشعبة وحماد بن 
زيد» وجريرء وهشام» وجعفر بن سلیمان» وابن فضيل » وفطر عن عطاء. 

ورواه حماد بن سلمة عن عطاء عن أبي الأحوص وأبي البختري» زاد فيه : 
أبا البختري.. 

ورواه عاصم بن أبي النجود» وإبراهيم الهجري» وثابت البناني» وسلمة 
ابن کهیل» عن أبي الأحوص موقوفا أيضاء وهو الصواب. 

وروي عن علقمة بن مرئد عن أبي الأحوص عن عبد الله مرفوعاء قاله عباد 
ابن صهيب عن صدقة بن أبي عمران عن علقمة. 

حدثنا عبد الله بن سليمان بن الأشعث وأبو بكر بن أبي حامد وأبو بكر بن 
أبي سعيد القاضي الحسين بن إسماعيل قالوا : ثنا محمد بن أحمد بن الجنیدء ثنا 
أبو عاصمء ثنا سفیان» عن عطاء بن السائب» عن أبي الأحوصء عن عبد الله» 


قال رسول الله پا : «افرآوا القرآن فانکم تؤجرون عليهء آما اني لا آقول : الم 
حرف. ولكن آلف عشرء ولام عشرء وميم عشر. فتلك ثلاثون») |.ه. 

۸- حديث آخر: قال ابن آبي حاتم في «علله» (۲۲۳): (وسألت آبي وآبا 
زرعة عن حديث رواہ زهير بن عباد» عن حفص بن ميسرة» عن ابن عجلان» عن 
أبيه » عن أبي هريرة» عن النبي ب : «إن الذي يرفع رأسه ويخفضه قبل الإمام 
كأنما ناصيته بيد شیطان!. 

قال أبي : هذا خطأء كنا نظن أنه غريب» ثم تبين لنا علته. قلت : وما علته؟ 
قال: حدثنا العباس بن يزيد العبدي وإياك عن ابن عيينة» عن ابن عجلان» قال : 
حدثنا محمد بن عمروء عن مليح بن عبد الله» عن أبي هريرة موقوفا. قال ابن 
عيينة : فقدم علينا محمد بن عمروء فأتيته فسألته فحدثني عن مليح بن عبدالله » 
عن أبي هريرة موقوفا. 

وقال أبو زرعة : هذا خطاء إنما هو عن ابن عجلان» عن محمد بن عمرو» 
عن ملیحء عن أبي هريرة موقوفا. 

قال أبي : فلو كان عند ابن عجلان عن أبيه عن أبي هريرة لم يحدث: عن 
محمد بن عمرو» عن مليح» عن أبي هريرة) |.ه. 

قلت: الاختلاف الذي وقع في هذا الحديث ليس من محمد بن عمرو وإنما 
من ابن عجلان". 


۹- حدیث آخر : قال ابن أبي حاتم في «علله» :)٦۹٤(‏ (وسألت أبي عن 


)١(‏ ابن عجلان يروي أيضا عن محمد بن عمرو بن عطاء بن عیاش بن علقمة وأما فی 
مسلم والسنن فليس لابن عجلان روایة عن محمد بن عمرو بن علقمة» ولكن الذي في 
الإسناد معنا هو محمد بن عمرو بن علقمة بن وقاص. 


r]‏ ۱ الملحق الرابع 


حديث رواه محمد بن المصفی عن أبي ضمرة عن محمد بن عمرو عن إبراهيم بن 
عبد الرحمن بن عوف عن أبيه عن النبي كا قال : «إن الله وملائكته يصلون على 
الذين یصلون في الصفوف الأول). 

قال أبي : هذا خطأ بهذا الاسناد» الصحيح ما رواه الدراوردي عن ابن 
عجلان عن إبراهيم بن عبد الله بن حنين عن أبيه عن النبي بي ا.ه. 

قلت : لعل الخطأ هنا من محمد بن المصفی أو من شيخه» وليس من محمد 
أبن عمرو . 

وتبين مما تقدم أن الغالب على حديث محمد بن عمرو الاستقامة» وله 
بعض الأخطاء اليسيرة التي لا تؤثر فيه کثیراء فهو صدوق والغالب على حديثه 
الاستقامت والله تعالى أعلم. 


که هه مخ 
یه یه چ 


رق 
جں 9ے (ااجَ ی 
ہے وون وت 


فصل 
في رواية حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو 

آما ما یتعلق برواية حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو فأقول وبالله 
التوفیق : تقدم لنا تقسیم حدیث حماد بن سلمة إلى ثلاثة آقسام؛ ورواية حماد 
عن محمد بن عمرو هي من القسم الثاني والتي لم یقدم فيها حمادء في روايته عن 
محمد بن عمرو ولم يتكلم فيها خاصة. وقد تتبعت بعضا من الأحاديث التي 
بهذه السلسة فو جدت : 

١‏ أن بعض هذه الأحاديث صحیحةء وذلك لأن حماد قد توبع عليهاء 
أن محمد بن عمرو قد توبع علیها. 

۲_وبعضها لا يصحء وهو القليل. 

۳_ وبعضها غریب ‏ تفرد بها حماد عن محمد بن عمرو. 

وهذا سياق الأحاديث التي وقفت عليها : 

-١‏ حديث : رواه حماد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة أن 
رسول الله 5 مرت به جنازة بهودي. فقامء فقيل له : يا رسول الله» إنها جنازة 
يهودي» فقال: (إن للموت فزعا». 

أخرجه ابن أبي شيبة (۰)۱۲۰۲۹ وأحمد (۸۵۲۷). 

قلت : هذا حديث صحیح: وقد توبع حماد» فقد آخرجه آحمد (۲/ 
۷ ثنا محمد بن بشر ثنا محمد بن عمرو به» ولفظه : مر على رسول الله مهل 
بجنازة فقال : «قوموا فان للموت فزعا». 

۲- حديث آخر : رواه حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن آبي سلمة عن 
آبي هريرة قال : قال رسول الله َة : اتوضوا من ور آقط». 


ES C3 


آخرجه الطحاوي في (شرح المعاني» (۱/ :)٦۳‏ ثنا محمد بن خزيمة ثنا 

قلت : وهذا حدیث صحیح من حديث حماد فقد توبع عليه تابعه سفیان بن 
عيينة عند الترمذي (۷۹)ء وسعید بن عامر عند الطحاوي (۴۶۵) بلفظ : 
«الوضوء مما مست النار ولو من ثور أقط). هذا لفظ ابن عيينة› وأما لفظ سعید 
بن عامر : «توضووا مما غيرت النار ولو من ثور أقط). 

وقد توبع آیضا محمد بن عمرو على هذا الحدیث » قال الطحاوي (۱/ 
۲۳: ثنا ابن أبى داود ثنا المقدمی ثنا عبدالأعلى عن معمر عن الزهري عن آبي 
ماف راہ عضووا میا مست انار ٣‏ ولوس ٹور اقا 

والصواب في هذا الحديث أن قوله : (ولو من ثور أقط) إنما هو من کلام 
آبي هريرة» ولیس مرفوعا فقد آخرج مسلم (۳۵۲) من طریق ابن شهاب عن 
عمر بن عبدالعزیز أن عبدالله بن إبراهيم بن قابظ آخبره أنه وجد آبا هريرة يتوضاً 
على المسجد. فقال : إنما أتوضأ من آثوار أقط أكلتها لأنى سمعت رسول الله 
و يقول : «توضووا مما مست النار». 

وله طریق آخر عند عبدالرزاق (18۲) عن ابن جریج قال : آخبرني محمد بن 
یوسف أن سلیمان بن يسار آخبره أنه سمع ابن عباس وأبا هريرة ورأى أبا هريرة 
یتوضأء ثم قال : يا ابن عباس آتدري مماذا أتوضأ؟ قال : لا. قال: توضأت من 
أثوار أقط أكلتها. قال ابن عباس : ما أبالي مما توضأت أشهد لرأيت رسول الله و 
أكل كتف لحم » ثم قام إلى الصلاة وما توضاً» قال : وسليمان حاضر ذلك منهما. 

ورواه البيهقي (۱/ ۱۵۷) عن عبد الوهاب بن عطاء عن ابن جريج عن 


)۱( وفي حاشية مطبوعة «شرح المعاني»: وفي نسخة : (مما غيرت). 


محمد بن یوسف مولی عثمان عن سلیمان بن يسار قال : وقفت على أبي هريرة 
وهو يتوضاً إذ جاءه ابن عباس » فقال : يا ابن عباس » أتدري مما توضأت؟ قال: 
لاء قال أبو هريرة: من ثور أقط آکلته» فقال ابن عباس : ما آبالي مما توضأت» 
والله لقد رأيت رسول الله 4 أكل خبزا ولحما ثم قام إلى الصلاة ولم یتوضا. 
وقد جاء هذا الحديث من طرق أخرى بلفظ : «توضؤوا مما مست النار». 
قلت : وهذا الخطأ الذي في هذا الحديث لا شك أنه ليس من حماد لأنه قد 
توبع» وقد لا يكون أيضا من محمد بن عمرو لانه توبع» وإن كانت هذه المتابعة 
في النفس منها بعض الشيء» وقد يكون من آبي سلمة» وهو وإن كان إماما لکن قد 
يكون روى هذا بالمعنى» لأن كلمة (ولو من ثور أقط) وإن كانت موقوفة على أبي 
هريرة فتدخل في المعنى العام» في الوضوء مما مست النار» والله تعالى أعلم. 
۳- حديث آخر : رواه حماد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي 
هريرة حديث «للصائم فرحتان : فرحة في الدنيا عند افطاره وفرحة في الآخرة». 
أخرجه أحمد (۸۵۵۰) وأبو يعلى .)507١(‏ 
قلت : هذا حديث صحیحء وقد توبع عليه حماد؛ أخرجه أحمد (۲/ ۶۷۵) 
ثنا یحیی عن محمد بن عمرو به» فذکره ولکن لیس عنده : «في الدنیا» وانما 
عنده : «عند فطره». وزاد: «ولخلوف فم الصائم آطیب عند الله من ريح المسك». 
وتابعه أيضا يزيد بن هارون عن محمد بن عمرو مثل روایة يحيى بن سعید. 
وللحدیث طرق آخری في الصحیح وغیره من غير هذا الوجه. 


الا ختلاف على الزهري فيه في «العلل» (۸/ ۳۱۱-۱۰۳). 


>۳ الملحق الرابع 


4 - حدیث آخر : رواه حماد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن آبي 
هريرة قال: قال رسول الله يك : «ما أذن الله لشيء كأذنه للذي يتغنى بالقرآن 
يجهر به۲. 

أخرجه ابن حبان (07/617. 

قلت : هذا حديث صحیح؛ وقد توبع عليه حماد بن سلمة» تابعه إسماعيل 
ابن جعفر عند مسلم (۷۹۲)ء ويزيد بن هارون عند أحمد (۲/ )٥٥٤‏ والدارمي 
/١(‏ 770)» ومحمد بن بشر عند ابن أبي شيبة (۸۸۳۳)» كلهم عن محمد بن 
عمرو به» وعندهم جميعا (لنبي) بدل (للذي)» ورواية محمد بن بشر لم يذكر ابن 
أبي شيبة لفظها وإنما أحال على لفظ رواية قبلھاء وفيها (لنبي). 

وقد جاء الحديث من طرق أخرى عن أبي سلمة» عن الزهري ومحمد بن 
إبراهيم كلاهما عن أبي سلمة في الصحيحين (خ: ۰۵۰۲ ۰۷۵46 م: 20797 
وعندهما (لنبي)» وأخرجه مسلم (۷۹۲) أيضا من حديث یحیی بن أبي كثير عن 
أبي سلمة به» مثل رواية الزهري ومحمد بن إبراهيم. 

وسئل الدارقطني - كما في «العلل» (۱۷۳4)- عن حديث الزهري عن أبي 
سلمة عن أبي هريرة: قال رسول الله يك : «ما أذن الله لشيء كإذنه لنبي يتغنى 
بالقرآن يجهر به». 

فقال: (يرويه يحيى بن أبي کثیر» والزهري» وعمرو بن دينار» ومحمد بن 
إبراهيم » ومحمد بن عمروء عن أبي سلمةء عن أبي هريرة. 

فرواه الأوزاعي واختلف عنه فقال الهقل بن زياد» والوليد بن مزید وأيوب 
ابن خالدء ومحمد بن يوسف الفريابي» ومحمد بن شعیب» وابن آبي العشرین» 


وبشر بن بكر : عن الأوزاعي» عن يحيى » عن أبي سلمة» عن أبي هريرة. 


جم شاو وس تا 


وقال: رواه”'' عن الوزاعي عن الزهري» 

وقال ابن أبي العشرين» والوليد بن مسلم : عن الأوزاعي؛ عن الزهري» 
ويحيى بن أبي كثير» عن أبي سلمة» عن آبي هريرة. 

وكذلك رواه عمرو بن الحارث والزبيدي» وشعيب بن أبي حمزة» 
ومعمر» ویونس؛ وعقیل؛ وابن جريج» وإسحاق بن راشد» وإسحاق بن 
يحيى » وعبيد الله بن أبي زیاد ومعاوية بن يحيى الصدفي» والوليد بن محمد 
الموقري: عن الزهري» عن أبي سلمةء عن أبي هريرة. 

واختلف عن ابن عيينة : رواه جماعة من أصحابه عنه عن الزهري» عن 
أبي سلمة» عن أبي هريرة. 

واختلف عن ابن جریج : فرواه أبو أمية الطرسوسي عن أبي عاصم» عن 
ابن جریج» عن الزهري» عن سعيد» وأبي سلمةء عن أبي هريرة: أن النبي كله 
قال : «ليس منا من لم يتغن بالقرآن». 

فوقع في إسناده وهم من ابن أمية وهو قوله : عن سعيد بن المسيب مع 
ا 

وفي متنه وهم » يقال : إنه من آبي عاصم لكثير من رواه عنه كذلك» 
والمحفوظ عن الزهري بهذا الاسناد : اما أذن الله لشيء». 

وكذلك رواه عبد الرزاق» وحجاج بن محمد» عن ابن جریج» وحدث به 
محمد بن بركة القيسريني؛ عن يوسف بن مسلم» عن حجاج» عن ابن جریج؛ 
عن الزهري» عن سعيد بن المسیب» عن أبي هريرة» ووهم فيه على يوسف. 


)١(‏ قال محقق الكتاب : (هكذا في الأصل). 


۲۳۲ الملحق الرابع | 


والصحیح عن الزهري؛ عن آبي سلمة. 

وقال آبو بکرة -وهو عبد العظیم بن حبیب بن رغبان» لیس بثقةء کثیر 
الغلط - : عن الزييدي» عن الزهري» عن علي بن الحسینء عن أبيه» عن جده 
ولا يصح. 

وروی هذا الحدیث عمرو بن دینار» عن آبي سلمة واختلف عنه : فرواه 
روح بن عبادة عن محمد بن آبي حفصة عن عمرو بن دینار» عن آبي سلمة» عن 


أبي هريرة. 
وتابعه عمار بن مطر الرهاوي؛ عن حماد بن سلمة» عن عمرو بن دینار 
فأسنده. 


وخالفه موسی بن إسماعيل» وحجاج» عن حماد فأرسلاه» ولم يذكروا فيه 
آبا هريرة. 

وكذلك قال حماد بن زید؛ وابن جریج» وسفیان بن عبینة» عن عمروء 
تنا ی ای ا س تر امعد نوو سی ےنات 
عن عمروء عن الزھري؛ عن أبي سلمةء عن آبي هريرة. 

وقال عبد الغني بن أبي عقيل : عن ابن عيينة» عن عمروء عن أبي سلمة» 
عن آبیه» عن النبي و 

وغیره پرویه عن ابن عيينة» عن عمرو» عن أبي سلمة» وهو المحفوظ عن 
ابن عيينة» عن عمرو وعن ابن عیینةء عن الزهري» عن أبي سلمة» عن أبي 
و 

ورواه محمد بن إبراهيم بن الحارث» فرواه يزيد بن الهاد» عن محمد بن 


إبراهيم بن الحارث» عن أ سلمت عن آبی هريرة. 


اامتجیاثرایع ۳۳ 


ورواه محمد بن عمرو بن علقمت عن أبي سلمة؛ عن آبي هريرة» ولم 

وأرسله عبد الله بن سعيد بن أبى هند» عن أبى سلمق عن النبى ی وهو 
صحيح من حديث أبي سلمة» عن أبي هريرة. 

حدثنا آبو بكر النيسابوري قال : حدثنا أحمد بن منصور حدثنا عبدالرزاق» 
آنبا معمرء عن الزهري» عن أبى سلمةء عن آبی هریرة قال رسول الله ا : (ما 
آذن الله لشیء ما آذن لنبی حسن الصوت أن يتغنى بالقرآن». 

حدئنا أبو بكر النيسابوري؛ حدئنا يونس بن عبد الأعلی حدئنا ابن وهب» 
أخبرني يونس » وعمرو بن الحارث » عن ابن شهاب. أن آبا سلمة بن عبدالرحمن 
آخبره عن آبی هريرة قال : سمعت النبی هة يقول : «ما آذن الله لشیء كما آذن 
لنبي یتغنی بالقرآن». 

ثنا آبو بكر النيسابوري ثنا آبو الأزهر قال : ثنا عبدالرزاق أنبأ ابن جریج 
حدئنی ابن شهاب ‏ عن أبي سلمة بن عبد الرحمن» أنه سمع آبا هريرة» يقول : 
قال رسول الله چا : «لم يأذن لشيء ما أذن لنبي یتغنی بالقرآن». 

قال صاحب له زاد فیها : (یجھر به». 

حدثنا القاسم بن إسماعيل» وآبو بكر النيسابوري» قال : حدثنا أبو أمية 
الطرسوسي محمد بن ابراهيم» قال : حدثنا أبو عاصمء عن ابن جريج › عن ابن 
شھاب؛ عن سعيد» وأبى سلمة بن عبد الرحمن» عن آبی هریرة قال رسول الله 
:اليس منا من لم یتفن بالقرآن». 


وهم من أبي عاصم لکثرة من رواه عنه هكذاء وقوله : !لیس منا من لم يتغن 
بالقرآن» في حدیث سعد بن أبي وقاص الذي يرويه ابن أبي ملیکت عن ابن آبي 

حدثنا أبو بكر النيسابوري» قال: حدثنا محمد بن يحيى» قال : حدثنا 
محمد بن یوسف. قال: حدثنا سفیان» عن الزهري» عن أبي سلمة» عن أبي 
هريرة یرفعه » قال : «ما أذن الله لشىء ما أذن لنبى يتغنى بالقرآن». 

قال الشيخ أبو الحسن : جاء أبو أمية إلى بغداد فسمعوه منه) |.ه. 

ه - حديث آخر : رواه حماد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي 
هريرة فذكر حديثا طويلا في المؤمن إذا دفن في قبره: «والذي نفسي بيده إنه 
ليسمع خفق نعالكم حين تولوا عنه مدبرين». 

قال الطحاوي (۱/ ۵۱۰): ثنا نصر بن مرزوق ثنا آدم بن أبي إياس ثنا حماد 
ابن سلمة ۰ ..فذكره 
عمر و » قال الطحاوي : فذكر باسناده مئله. 

ثم قال الطحاوي : ثنا فهد ثنا أحمد بن حمید ثنا وکیع عن سفیان عن 
السدي عن أبيه عن أبى هريرة مثله. 

وأخرجه أحمد (۲/ ۳۶۷) : ثنا عفان ثنا حماد به ولفظه : «إنه لیسمع خفق 
نعالهم إذا ولوا). 

قلت: وهذا حديث صحیح؛ وقد جاء في ١الصحيحين»‏ (خ :۰۱۳۳۸ 
۶ء م:۲۸۷۰)من حديث قتادة عن أنس» وعند البخاري (قرع نعالهم) 


وقد توبع حماد كما سبق عند الطحاوي» وتوبع محمد بن عمرو لأن 
الحدیث قد جاء من طریق آخر عن أبي هريرة كما سبق. 

قال الطحاوي بعد أن ذکر حديث بشیر بن الخصاصية في صاحب 
السبتیتین» وذکر بعده حدیث أبي هريرة المتقدم ذکره فقال : فهذا یعارض 
الحدیث الأول . .. إلى أن قال : (ولکنا لا نحمله على المعارضة ونجعل 
الحدیئین صحیحین . ۰.) |.ه. 

وسئل الدارقطني -کما في «العلل» (۱۷۷۲)- عن حدیث آبی سلمة عن آبي 
هريرة الحدیث الطویل في المیت أنه يسمع خفق نعالهم حيث یولون . ۰. بطوله. 

فقال : (يرويه محمد بن عمرو بن علقمة واختلف عنه : 

فرواه نعيم» وحماد» وعبد الوهاب» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمق 
عن آبي هريرة» عن النبي که 

ووقفه خالد بن عبد الله الواسطي وعبدة بن سلیمان» ویزید بن هارون» 
وسعید بن عامر» عن محمد بن عمری). 

-٦‏ حدیث آخر : وقف رسول الله با على الحجون ثم قال : «والله لأنك 
خير آرض اللء وأحب آرض الله إلى الله » لم تحل لأحد کان قبلي». 

آخرجه الطحاوي في «شرح المعاني» (۰)۵۰۱۵۳ وفي «مشکل الاثار» 
(۲۸۲-۲۸۱/۱۲) من طریق حجاج بن منهال وأبو سلمة التبوذكي کلاهما عن 
حماد عن محمد بن عمرو به. 

قلت : هذا حديث صحیح من حدیث حماد بن سلمة. فقد توبع عليه » تابعه 
الدراوردي عند الطحاوي ( ۰۳۸۵ ۵۰۵۲) فقال : حدثنا علي بن عبدالرحمن 


عن ابن آبي مریم عن الدراوردي به» وتابعهما آبو ضمرة كما ذکر الدارقطني في 
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«العلل» (٣۱۷)ء‏ وخالفهم إسماعيل بن حفص فآرسله. 

قلت : والصواب في حديث محمد بن عمرو الوصل كما في رواية الثلائة. 

ورواه معمر عن الزهري عن آبي سلمة به» وخالف معمر جمع منهم شعیب 
وصالح بن كيسان وعقیل وغیرهم فرووه عن الزهري عن أبي سلمة عن عبدالله بن 
عدي بن الحمراء» ورواه ابن عيينة عن الزهري عن أبي سلمة مرسلا. 

وقد اختلف آمل العلم في أي الروایتین أصح أو کلاهما صحیحة» ذهب 
إلى الأول أبو عیسی الترمذي فقال بعد أن رواه من طریق عقيل عن الزهري» 
قال : (هذا حدیث حسن غريب صحیح. وقد رواه يونس عن الزهري نحوه» 
ورواه محمد بن عمروعن آبي سلمة عن آبي هريرة عن النبي یه وحدیث 
الزهري عن آبي سلمة عن عبدالل بن عدي بن حمراء عندي آصح). 

وذهب ابن عبدالبر إلى الثاني فصحح كلا الحدیئین ونقله عن الذهلي فقال 
في «ا لاستذکار» (۲/ 8 6): (یمکن أن یکون الحدیث لابي سلمة عن آبي هريرة 
وابن عدي بن الحمراء معا) |.ه. 

وقال ابن عبدالبر أيضا في «الاستذکار» (۲/ ۶ وورواہ معمر عن 
الزهري عن أبي سلمة عن آبي هريرة» فوهم فيه إذ جعله لابي سلمة عن آبي 
هريرة» وخالفه أصحاب ابن شهاب فجعلوا الحديث لأبي سلمة عن عبد الله بن 
عدي بن الحمراء). 

وقال ابن آبي حاتم في «علله» (۸۳۰): (وسألت أبي وأبا زرعة عن حديث 
رواه محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة أن النبي وا خطب بالحزورة» 
فقال : «إنك أحب أرض الله إلي ؛ ولولا أني أخرجت ما خرجت منه». 


فقالا : هذا خطاء وهم فيه محمد بن عمرو. 


ورواه الزهري عن آبي سلمة عن عبد الله بن عدي بن الحمراء عن النبي 
وك وهو الصحیح). 

قلت : لا شك أن الصحيح في حديث الزهري أنه عن أبي سلمة عن عبدالله 
ابن عدي بن الحمراء؛ لأنها رواية الأكثر» وفيهم بعض الحفاظ من أصحابه 
كشعيب بن أبي حمزة» ويؤيد هذا أن في هذا مخالفة للجادة في حدیث آبي 
سلمة؛ لأن كثيرا من حديثه عن أبي هريرة كما هو معلوم» ولكن لا أستبعد صحة 
كلا الحدیثین : وأن الحديث قد جاء عن كليهما - أي عن عبدالله بن عدي بن 
الحمراء وأبي هريرة -. 

قلت : وقد وقع في حديث الزهري حتى من رواية معمر (الحزورة) بدل 
(الحجون)ء والحزورة كانت قريبة من المسجد» قال الفاكهي : الحزورة هي 
سوق مكة القدیمء كانت بفناء دار أم هانئ التي عند الخیاطین "۰۳ فدخلت في 
المسجد الحرام ۱ھ وذكر أقوالا آخری. 

وأما الحجون فهو جبل بأعلى مكة عند مدافن أهلها. 

وإذا كان الصحيح هو حديث عبدالله بن عدي فالحمل على محمد بن 
عمرو؛ لأن جمعا قد رواه عنه هكذا كما تقدم» وهناك اختلافات أخرى تنظر في 
«العلل» للدارقطني (۳ ۰)۱۷ وإذا كان هناك خطأ فهو من الخطأ الیسیر » والله 
تعالى أعلم. 

۷- حديث آخر : رواه حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو بن علقمة عن أبي 
سلمة عن أبي هريرة عن رسول الله َا أنه قال في وصف مكة : «ولا یرفع لقطتها 


إلا متشد). 


( في بعض المصادر (الحناطين). 


آخرجه الطحاوي في «شرح المعاني» (۹٥٥)ء‏ و«مشکل الآثار» (۱۲/ 
۳ء وقد تابع حماد: الدراوردي عند الطحاوي آیضا في «شرح المعاني» 
)0 0(. 

وهذا الحديث رواه الشیخان (خ : ۰۲۳ ۱۸۸۰ء م: ۱۳۵۵) من طریق 
يحيى بن أبي کثیر عن أبي سلمة عن آبي هريرة» من رواية الأوزاعي وحرب بن 
شداد وشیبان. 

۸- حدیث آخر : روی حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن آبي سلمة عن 
بي هريرة عن النبي ڪيا في قول لوط : «لر نی يكم فو آز ارت إل ري سيد 
قال النبي بي : ہکان يأوي إلى ركن شدید إلى ربه عز وجل "۰ قال النبي 5 : 
افما بعث بعدہ نبي الا في ثروة من قومه». 

آخرجه آحمد (۸۹۸۷) عن عفان به. 

وأخرجه آحمد(۱۰۹۰۳) أيضاً عن أمية بن خالد وأبي عمرو الضریر 
کلاهما عن حماد به» ولیس عنده (إلى ربه عز وجل)» وعنده (ولکنه عنی 
عشيرته)» وفي رواية أبي عمرو الضریر : (الا في منعة من قومه). 

وأخرجه الحاکم (۲/ ۱ من طریق موسی بن إسماعيل عن حماد به. 

قلت : وهذا حدیث صحیح من حدیث حماد» فقد توبع عليه : 

فأخرجه أحمد (۸۳۹۲) عن محمد بن بشر؛ ومسدد -کما في «إتحاف 
الخيرة المهرة» /٦(‏ 4۷۵) ومن طريقه اين حبان (5755)- عن خالد بن عبد الله » 
كلاهما عن محمد بن عمرو به» وليس عنده: (إلى ربه عز وجل) والباقي مثله. 

وأخرجه البخاري في «الأدب المفرد» (۲۰۵) عن عبدة» والترمذي 
(۳۱۱۲) عن الفضل بن موسی» والبزار )۷۹۳٣(‏ عن عبدالوهاب» والطبري 


(۱۸۳۹۸) عن محمد بن کثیر» و(۱۸۳۹۹) سلیمان بن بلال» و(۱۸۶۰۲) 
الحجاج بن المنهال» وابن حبان (1۲۰۷) عن محمد بن بشر» والطحاوي في 
(شرح المشکل» (۳۰۰/۱) عن عبدالرحیم بن سلیمان وابن آبي حاتم في 
«التفسیر» (۱۱۰۷) عن سلیمان بن بلال» كلهم عن محمد بن عمرو به. 

وقال الحاکم فی «المستدرك» (۱۱۱/۲): (هذا حدیث صحیح على شرط 
مسلم ولم یخرجاه بهذه الزيادق إنما اتفقا على حديث الزهري عن سعید وآبي, 
عبید عن أبي هريرة مختصرا) ا.ه. 

قلت : وهذا الحدیث قد رواه ثلائة عن أبي هريرة فیما وقفت عليه؛ 
وروایتهم في الصحیحین وهم : سعید بن المسیب (خ : ۰۳۳۷۲ ۰۳۳۸۷ 
۹ءء وأبو سلمة بن عبدالرحمن (خ: ۰۳۳۷۲ ٤٤٦٦ء‏ :۰۱۵۱ 
وأبو عبيد (خ: ۳۳۸۷ م: ۱ بالشطر الأول من الحدیث دون قوله : (وما 
بعث الله نبيا بعده إلا في ثروة من قومه)» من طريق الزهري» ورواه محمد بن 
عمرو بهذه الزيادة كما تقدم. ولم أقف على أحد تابع محمد بن عمرو علیها 
وهذه الزيادة إما أن تكون محفوظة وقد صحح هذا الحديث بهذه الزيادة ابن 
حبان والحاكم كما تقدمء وإخراج البخاري لها في «الأدب المفرد» مما يدل 
على قوتها عنده» ويؤيد هذا أنها قد جاءت عن علي عند أبي الشيخ - كما في 
«الدر المنثور» (۸/ )١١١‏ -» وجاءت مرسلة عن قتادة عند عبدالرزاق» وعن ابن 
جریج عند ابن جریر» والواقع يشهد لها. كما في قول الله عز وجل عن 


ر و م سیر رع 


المشرکین : #ولؤلا رهطك لرجمنك# وکما حصل لنبينا وي فقد بعث في منعة من 
قومه» ومن المعلوم أن لوطا كان من أهل العراق» وذهب إلى الشام» واستقر 
بها» ومعلوم أن هؤلاء لم يكونوا من قومه في النسب» وكذلك قال تعالی عن 


۳ 
0 
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الکفار من قومه آنهم قالوا : مرو لوط من فرییکم إِنَّهُم أناس هون ه. 


وقد تکون هذه الزيادة مدرجة ما من أبي هريرة أو من آبي سلمة كما تقدم 
في رواية عفان عن حماد (إلی ربه عز وجل) فهذا من قبیل تفسیر قوله : (إلى ركن 
شدید) وهو من الروات ولذا هناك من فسر الرکن الشدید بالقبيلة. 

والاقرب أن الزيادة محفوظة. والخلاصة أن هذه الزيادة قوية ولیس هناك 
ما یدفعها ويردهاء والل تعالی أعلم. 

وأخرج آحمد (۳۷/۲): ثنا عفان ثنا حماد بن سلمة با لاسناد السابق في 
قوله لرسول الملك : كله ما بال السو قال رسول الله ككل : «لو كنت أنا 
لأسرعت الاجابة وما ابتغيت العذر». 

قلت : وهذا جزء من الحدیث السایق» وقد جاء في (الصحیحین) (خ : ۰۳۳۷۲ 
م11 ): اولو لبئت في السجن طول ما لبث یوسف لأجبت الداعي». 

۹-حدیث آخر : رواه حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن آبي سلمة عن 
آبي هريرة أن رسول ا بي قال : (یوشك أن یحسر الفرات عن جبل من ذهب 
یقتتل عليه الناس ۰ حتی بقتل من کل عشرة تسعة ویبقی واحد». 

آخرجه آحمد )۹۳٦۷ ۰۸۵۵ 4٩(‏ عن عفان به. 

قلت: وهذا حدیث صحیح » فقد آخر جه الشیخان (خ : ۸۹ )۳) 
من حدیث خبیب بن عبدالرحمن عن حفص بن عاصم عن أبي هريرة بلفظ : 
(یوشك الفرات أن يحسر عن كنز من ذهب فمن حضره فلا يأخذ منه شيئاً». 

وفي مسلم (۲۸۹۶) من حدیث آبي الزناد عن الاعرج عن أبي هريرة بمثله. 

وعند مسلم (۲۸۹6) من طریق سهیل عن أبيه عن أبي هريرة ولفظه : ٦لا‏ 
تقوم الساعة حتی يحسر الفرات عن جبل من ذهب یقتتل الناس علیه» فیقتل من 
کل مائة تسعة وتسعون» ویقول کل رجل منهم : لعلي أكون آنا الذي آنجو». 


وآخرجه مسلم (۲۸۹۵) من حدیث آبي بن کعب مرفوعا بنحو رواية سهیل. 

ورواية سهیل هي أقرب الروایات إلى رواية حماد» وما جاء في رواية حماد 
(من کل عشرة تسعة» هو بمعنی ما جاء في رواية سهیل : «من كل مائة تسعة 
وتسعون) أو قريب منه» ون كان هناك فرق بين الرقمین ء ولعلها رواية بالمعنی 
والمقصود أنه یبقی واحد من العشرة أو من المائة» أو من الألف مثلاء والله 
تعالی آعلم. 

۰- حدیث آخر : رواه حماد عن محمد بن عمرو عن آبی سلمة عن آبی 
هريرة ونه قال : مر رسول الله بل برجل یسوق بدنة قال : «ارکبها». قال : إنها 
بدنة. قال : «ارکبها». 

آخرجه الطحاوي في «شرح المعاني» )۳٤٣٤٤(‏ من حديث محمد بن خزيمة 
عن حجاج عنه به. 

قلت: هذا الحديث حديث صحیح» فقد جاء في «الصحیحین» (خ : 
۹ء من حدیث أبي الزناد عن الأعرج عن آبي هريرة. 

وجاء من حديث معمر عن همام عن أبي هريرة أخرجه مسلم (۱۳۲۲). 

وجاء أيضا من حديث عكرمة عن آبي هريرة عند البخاري .)17١5(‏ 

وفي حدیث الاعرج وهمام فيه أنه قال له في الثانية أو الثالثة : (ويلك) 
بخلاف حديث عكرمة فليس فيه ذلك. 

وقد جاء هذا الحديث أيضا من حديث أنس في «الصحيحين» (خ: ۹۰٦۱ء‏ 
م :۲ ومن حدیث جابر آخرجه مسلم (۱۳۲). 

۱- حدیث آخر: رواه حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة 


عن أبي هريرة رفعه قال : «لقد أعطي آبو موسى مزامیر داودا. 
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أخر جه آحمد )۸٦٦٦(‏ عن الحسن به. 
قلت: هذا حديث صحیح» وقد توبع حماد بن سلمة علیه فأخرجه 


الدارمي عن يزيد بن هارون عن محمد بن عمرو وأبو عوانةء قال: حدثنا 
الدقيقي عن يزيد - أي يزيد بن هارون - به. 

وتوبع محمد بن عمرو عليه» فقد أخرجه آحمد (۸۸۲۰) قال: ثنا روح ثنا 
محمد بن أبي حفصة ثنا الزهري عن أبي سلمة عن أبي هريرة به. 

ورواه أبو عوانة (۰۳۸۸۷ ۳۸۸۸) من طريق عمرو بن الحارث وإسحاق بن 
راشد كلاهما عن الزهري به. 

ورواه الدارمي (۳۵۳۵) عن عبدالله بن صالح عن الليث عن يونس عن ابن 
شهاب عن أبي سلمة مرسلا. 

وسئل الدارقطني - كما في «العلل»)(1770) - عن حديث محمد بن 
عمرو» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة: أن رسول الله بي سمع قراءة أبي موسی» 
فقال : «لقد أوتي مزمارا من مزامير آل داود». 

فقال : (يرويه محمد بن عمرو واختلف عنه : فرواه عمرو بن خليفة» وخالد 
الواسطي» ومعاذ بن معاذء ويزيد بن هارون» وعباد بن العوام» وعمر بن علي 
المقدمي » وعبدة بن سليمان» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمةء عن أبي هريرة. 

ورواه حماد بن سلمة» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة مرسلاً. 

ورواه الزهري واختلف عنه : فرواه عمرو بن الحارث» وإسحاق بن راشد» 
ومحمد بن أبي حفصة؛ عن الزهري» عن أبي سلمةء عن أبي هريرة. 

وخالفهم شعيب بن أبي حمزة» ويونس بن یزید» وابن جريج» رووه عن 
الزهري» عن أبي سلمة مرسلاً. 
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وخالفهم اللیث بن سعد» فرواه عن الزهري» عن عبد الرحمن بن کعب بن 
مالك مرسلا » ويشبه أن یکون قول من قال : عن آبي هريرة محفوظا؛ لأنهم 
زادوا وهم ثقات. 

وقد رواه محمد بن ابراهیم بن الحارث التيمي» عن أبي سلمة عن آبي 
هريرة» عن النبي 3ء محفوظ عن محمد بن إبراهيم) |.ه. 

قلت : وقد جاء هذا الحدیث من حدیث آبي موسی في الصحیحین 
(خ :۰۵۰6۸ م: ۰0۷۹۲ ومن حديث بريدة في مسلم (۰)۷۹۳ ولفظه : «مزامیر 
آل داوداء وأما رواية حماد ففیها : «مزامير داودا. 

۲- حدیث آخر : آخرجه أحمد (۳۳۸/۲) : ثنا يونس ثنا حماد با لاسناد 
السابق أن رسول الله يك قال : «رآیت فیما یری النائم» كأن في يدي سوارین 
من ذهب فنفختهما فرفعا : فأولت أن أحدهما مسیلمةء والآخر العنسي». 

وأخرجه أحمد (۲/ ۳46) أيضاً عن عفان عن حماد به» ولیس في روايته : 
(وا لآخر العنسي!. 

قلت : وهذا حديث صحيح» وقد توبع حماد عليه» فأخرجهابن حبان 
)٦٦٦٦(‏ عن الحسن بن سفیان عن أبي بكر بن أبي شيبة عن محمد بن بشر عن 
خملل بن عجرو تہ 

وقد جاء في «الصحیحین» (خ : ۰8۳۷۳ : ۲۲۷) من حديث ابن عباس 
عن أبي هريرة وعندہ: «فأولتهما كذابين يخرجان من بعدي» فکان أحدهما 
العنسي صاحب صنعاء والآخر مسيلمة صاحب اليمامة». 

وفي «الصحیحین» (خ: ۰۳۷۵ م: ۲۲۷۶) من حديث معمر عن همام عن 
أبي هريرة فذكره» ولفظه : «فأولتهما الكذابين اللذين آنا بينهما صاحب صنعاء 
وصاحب اليمامة). 
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۳- حدیث آخر : رواه حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة 
عن آبي هريرة أن رسول الله بي قال : «یدخل فقراء المسلمين الجنة قبل آغنباتهم 
بنصف يوم وهو خمس مائة عام». 

آخرجه أحمد (۸۵۲۱) عن عفان عن حماد به. 

قلت : وقد توبع حماد فقد تابعه يزيد بن هارون عن محمد بن عمرو به» 
أخرجه آحمد (۲ ۰۷۹۶ ۹۸۲۳). 

وتابعهما: 

- سفیان الثوري عند الترمذي (۲۳۵۳) والنسائي (۰)۱۱۳4۸ وقال 
الترمذي : حسن صحیح. 

- وعبدة بن سلیمان عند هناد في «الزهد» (۵۸۹)ء وابن حبان (51/5). 

- ومحمد بن بشر عند ابن ماجه (۰)4۱۲۲ وابن آبي شيبة (۳۵۵۳۳). 

- وزائدة بن قدامة عند الخطیب في «تاریخ بغداد» (۷/ ۲۲۵). 

وقد رواه بن جرير عن آبي هريرة موقوفا فقال : حدثني یعقوب. قال: ثنا 
ابن علیةء قال: ثنا سعيد الجريري» عن آبي نضرة» عن سمير بن نهار» قال : 
قال آبو هریرة: يدخل فقراء المسلمین الجنة قبل الأغنياء بمقدار نصف يوم. 


رو 


قلت: وما نصف یوم؟ قال : أو ما تقرأ القرآن؟ قلت : بلی. قال : ولیک بو عند 
ریت کاو تور متا E‏ کے 

قلت : هذا لا ينافي المرفوع؛ لأن المرفوع ثابت» وهذا الحدیث مثله لا 
يقال بالرأي» فالرواية الموقوفة لها حکم الرفع. 

وجاء هذا المعنی من حدیث آبي سعید» قال الامام آحمد (۱۱۳۰۶): ثنا 


سيار ثنا جعفر ثنا المعلی بن زياد ثنا العلاء بن بشیر المزنی -وکان والّه ما 
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علمت» شجاعا عند اللقاء» بكاء عند الذكر- عن أبي الصدیق الناجي عن آبي 
سعید الخدري قال : كنت في حلقة من الأنصارء إن بعضنا ليستتر ببعض من 
العري» وقاری لنا يقرأ علینا فنحن نسمع إلى کتاب الله إذ وقف علینا رسول الله 
يك وقعد فینا لیعد نفسه معهم» فکف القاری» فقال : ما کنتم تقولون؟» فقلنا : 
يا رسول الله» کان قارئ لنا يقرأ علینا کتاب الله. فقال رسول الله پل بيده وحلق 
بها یومی إليهم أن تحلقوا» فاستدارت الحلقة» فما رأيت رسول الله بي عرف 
منهم أحدا غيري» قال : فقال : «آبشروا یا معشر الصعاليك . تدخلون الجنة قبل 
الأغنياء بنصف يوم» وذلك خمسمائة عام». 

قلت : العلاء بن بشير المزني مجهول. 

وجاء آیضا من حديث ابن عمر» قال الحسین بن الحسن المروزي في 
«زوائده على الزهد» لابن المبارك (۵۲۰): آخبرنا عبد العزیز بن آبي عثمان 
الرازي آخبرنا موسی بن عبيدة عن عبد الله بن دینار عن ابن عمر قال : قال رسول 
الله يك : «آبشرکم یا فقراء المؤمنين» إن فقراء المؤمنین یدخلون الجنة قبل 
الأغنياء بنصف یومء وذلك خمس مائة عام». 

قلت : هذا فيه موسى بن عبيدة واه الحدیث. 

وحديث أبي هريرة السابق لا يخالف ما رواه مسلم في (صحیحه» (۲۹۷۹) 
قال: حدثني أبو الطاهر أحمد بن عمرو بن سرح أخبرنا ابن وهب أخبرني أبو 
هانيء سمع أبا عبد الرحمن الحبلي يقول: سمعت عبد الله بن عمرو بن العاص» 
وسأله رجل فقال: آلسنا من فقراء المهاجرين؟ فقال له عبدالله : ألك امرأة تأوي 
إليها؟ قال: نعم. قال: ألك مسكن تسكنه؟ قال: نعم. قال: فأنت من الأغنياء. 
قال: فان لي خادما. قال : فأنت من الملوك. 


قال أبو عبد الرحمن : وجاء ثلاثة نفر إلى عبد الله بن عمرو بن العاص وأنا 
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عنده فقالوا: يا آبا محمدء إنا وال ما نقدر على شيء لا نفقة» ولا دابة» ولا 
متاع» فقال لهم : ما شئتم» إن شئتم رجعتم إلينا فأعطيناكم ما یسر الله لکم ؛ ون 
شئتم ذکرنا آمرکم للسلطان وان شئتم صبرتم فإني سمعت رسول الله كك يقول : 
(إن فقراء المهاجرين يسبقون الأغنياء يوم القيامة إلى الجنة بأربعين خريفا». 
قالوا : فإنا نصبر لا نسأل شيئا. 

ووجه عدم المخالفة» من وجهین : 

دی ا ا ی 

الوجه الثاني : أن الأيام تختلف» فقد ذكر الله عز وجل في القرآن الكريم أن 
یوما كألف سنة» ويوما كخمسين ألف سنة» وقد جاء في السنة عند مسلم 
(۲۹۳۷) في مدة لبث الدجال أنه يجلس أربعين يوماء وأن منها یوما کسنة؛ 
ويوماً کشهر ويوماً کأسبوع» وباقي الأيام مثل أيامناء فعلى هذا تكون الأربعين 
خريفا تساوي نصف يوم الذي هو خمسمائة سنة» والله تعالى أعلم. 

-٤‏ حديث آخر: روى حماد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي 
هريرة قال : كان النبي 35 يقول : «اللهم متعني بسمعي وبصري» واجعلهما 
الوارث مني ؛ وانصرني على عدوي وأرني منه ثأري». 

أخرجه البخاري في «الأدب المفرد» (190) عن موسی بن إسماعيل عن 
حماد به » وأخرجه الحاکم (۲/ ۱8۳) من طريق عفان عن حماد به » وقال : 
صحیح علی شرط مسلم. 

قلت : وقد توبع حماد؛ فقد آخرجه آبو عیسی الترمذي عن يحيى بن موسی 
عن جابر بن نوح عن محمد بن عمرو به. 

وهذا الاسناد فيه جابر بن نوح وهو ضعيف» وقد ضعفه ابن معين جداء 
والذي يبدو لي أنه يكتب حديثه. 
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وقد تابع حماد أيضا : عبدالرحمن بن محمد المحاربي» أخرجه الحاکم 
(۲/ ۵۲۲) من طریق العلاء بن عمرو الحنفي عن عبدالرحمن به. 

قلت : وهذا الاسناد لا يصح أيضاء العلاء بن عمرو واه الحدیث» ان لم 
يكن متروکا ولکن هذه المتابعات تقوي رواية حماد. 

وقد جاء هذا المتن بنحوه في أحاديث أخرى» فجاء من حديث آنس ولکنه 
لا يصح.ء فيه يزيد الرقاشي» وهو متروك» وجاء من حديث علي» ولا يصح 
أيضاً» وجاء من حديث عائشة ولا يصح أيضاء فقد رواه أكثر من شخص عن 
هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة » ولعل الصواب أنه مرسل » كما رواه عبدالرزاق 
)۱۹٦٤۰(‏ عن معمر عن ہشام عن آبیه؛ وجاء من حديث جابر ولا يصح. 

والخلاصة أن هذا الحديث قوي من حديث حماد» وال تعالى أعلم. 

-٥‏ حديث آخر : رواه حماد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي 
هريرة أن عمرو بن أقيش كان له ربا فى الجاهلية» فكره أن يسلم حتى یأخذہ: 
فجاء يوم أحدء فقال : أين بنو عمي؟ قالوا: بأحد. قال: أين فلان؟ قالوا: 
بأحد. قال: أين فلان؟ قالوا : بأحد. فلبس لأمته» وركب فرسه. ثم توجه 
قبلهم » فلما رآه المسلمون قالوا: إليك عنا یا عمرو. قال : إنى قد آمنت. فقاتل 
حتى جرح فحمل إلى أهله جريحا فجاءه سعد بن معاذء فقال لأخته : سليه حمية 
لقومك أو غضبا لهم» أم غضبا لله؟ فقال : بل غضبا لله ولرسوله فمات» فدخل 
الجنة وما صلى لله صلاة. 

هذا الحديث رواه أبو داود (۰)۲۵۳۹ والحاکم (۲/ ۰)۱۱۳ ومن طريقه 
البيهقي (۹/) كلهم من طريق موسى بن إسماعيل عن حماد بن سلمة عن محمد 


ابن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة به. 
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قلت : هذا حديث محفوظ من حدیث آبي هريرة» فقد جاء من طریق آخر 
عنه» ووقع فيه بعض الا ختلاف في المتن الذي لا یضرء و لاصله شاهد مختصر 
رواه البخاري (۲۸۰۸) من حدیث البراء. 

وقد فصل ذلك الحافظ ابن حجر في « لاصابة» (۲۰۹-۹۰۸/۶) فقال : 
(وقال محمد بن إسحاق : حدثني الحصین بن عبد الرحمن بن عمرو بن سعد بن 
معاذ عن أبي سفيان مولى بن أبي أحمد عن أبي هريرة أنه كان یقول : حدئوني 
عن رجل دخل الجنة ولم يصل صلاة قط » فإذا لم يعرفه الناس يسألونه من هو؟ 
فيقول: هو أصيرم بني عبد الأشهل عمرو بن ثابت بن أقيش» قال الحصین : 
فقلت لمحمود - يعني ابن لبيد - : كيف كان شأن الأصيرم؟ قال: كان يأبى 
الإسلام على قومه» فلما کان یوم أحد وخرج رسول الله ية بدا له الاسلام 
فأسلم» ثم أخذ سيفه حتى أتى القومء فدخل في عرض الناس ؛ فقاتل حتى أثبنته 
الجراحة. فبينا رجال من عبد الأشهل يلتمسون قتلاهم في المعركة» إذا هم به» 
فقالوا : إن هذا الأصيرم» فما جاء به؟! لقد ترکناه وإنه لمنكر لهذا الأمر! 
فسألوه: ما جاء بەء فقالوا له : ما جاء بك يا عمرو: أحدبا على قومكء آم رغبة 
في الإسلام؟ فقال: بل رغبة في الإسلام» فآمنت بالله ورسوله» فأسلمت 
وأخذت سيفي» وقاتلت مع رسول الله ية حتى أصابني ما آصابني» ثم لم يلبث 
أن مات في أياديهم » فذكروه لرسول الله ية فقال : «إنه لمن أهل الجنة». 

هذا إسناد حسن» رواه جماعة من طريق ابن إسحاق» وقد وقع من وجه آخر 
عن أبي هريرة سبب مناضلته عن الإسلام» فروى أبو داود من وجه آخر والحاكم 
وغيرهما من طريق حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي 
هريرة أن عمرو بن أقيش كان له ربا في الجاهلية فكره أن يسلم حتى يأخذه» 
فجاء في يوم آحد . ۳ 


هذا إسناد حسن» ویجمع بینه وبين الذي قبله بأن الذین قالوا ولا : 
إليك عناء قوم من المسلمین من غير قومه بني عبد الأشهل» وبأنهم لما وجدوه 
في المعركة حملوه إلى بعض أهله» وقد تعين في الرواية الثانية من سأله عن 
ہہب قتا له 

وفي البخاري من طريق إسرائيل عن آبي إسحاق عن البراء : أتي النبي ييا 
رجل مقنع بالحدید؛ فقال : يا رسول اللهء أقاتل أو أسلم؟ قال : «اسلم ثم 
قاتل». فأسلم ثم قاتل فقتل ء فقال رسول الله پل : «عمل قلیلا وأجر کثیرا». 

وآخرجه مسلم من طریق زکریا بن أبي زائدة عن آبي إسحاق بلفظ : جاء 
رجل من بني النبیت قبیل من الانصار فقال: آشهد أن لا إله إلا اللی وأن 
محمدا عبده ورسوله» ثم قاتل حتی قتل ۰ ۰. فذکره. 

وأخرجه النسائي من طریق زهیر عن أبي إسحاق نحو رواية إسرائيل رفعه » 
ولفظه : لو آني حملت على القوم فقاتلت حتی أقتل أكان خیرا لي ولم أصل 
صلاة. قال : (نعم») |.ه. 

-٦‏ حدیث آخر : روی حماد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن آبي 
هريرة قال : قال رسول الله پا : «من احتکر يريد أن یتغالی بها على المسلمین 
فهو خاطیء. وقد بریء منه ذمة الله ومنها». 

آخرجه الحاکم (۲/ ۱۲) ومن طریقه البيهقي /٦(‏ ۳۰) عن حماد به. 

قلت : هذا الحدیث محفوظ من حديث محمد بن عمرو فقد جاء من طریق 
آخر آخرجه آحمد (۰)۸۱۱۷ قال : حدثنا سریج ثنا آبومعشر عن محمد بن عمرو 
به » دون قوله : وقد بری منه ذمة الّه». 

وهذا الاسناد وان کان ضعیفا من أجل أبي معشر» ولکنه یکتب حدیثه» قال 
الامام آحمد : حدیثه عندي مضطرب. لا يقيم الاسناد» ولکن آکتب حدیثه اعتبر 
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به. وجاء عنه في رواية أنه قال : یکتب من حدیث أبي معشر آحادیثه عن محمد بن 
کعب في التفسیر. وفي رواية: كان صدوقا لکنه لا يقيم الاسناد» لیس بذاك. 
وجاء عن آحمد أيضاً أنه قال : کان بصیرا بالمغازي. وجاء عن ابن معين في أكثر 
الروایات عنه نحو ما جاء عن أحمد من کونه یکتب حدیثه» فقد جاء في رواية: 
یکتب من حدیثه الرقاق» ویتقی من حدیثه المسند. ولینه آبو زرعة وأبو حاتم » 
وقال البخاري : منکر الحدیث. وضعفه آبوداود والنسائي. وقال علي بن المديني : 
كان ضعیفا ملعيف وقال كان يعدت عن محمد قیس وم دين کن 
بأحاديث صالحة وکان یحدث عن نافع وعن المقبري بأحاديث منكرة. وقال 
الفلاس نحو ذلك» وزادمع نافع : هشام بن عروة وابن المنکدر» وزاد: لا یکتب. 

قلت : فمثله یکتب حدیثه ‏ ولکن مع ملا حظة شیوخه الذین أثني على روایته 
عنهم » ویقابلهم شيو خه الذین تكلم في روایته عنهم ولکن قال أبو نعیم : روی عن 
نافع وابن المنکدر وهشام بن عروة ومحمد بن عمرو الموضوعات» لا شيء. 
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قلت : وهذا فيه بعض النظر » ولذا تعقبه ابن حجر» فقال: أفحش فيه القول 
فلم یصب وصفه ۲۰ 
قلت : ولا شك أن في روایته تقوية لرواية حماد بن سلمة» وقد ثبت في 
(صحیح مسلم) (۱۹۰۱۵) من حديث محمد بن عمرو بن عطاء عن سعید بن 
المسیب عن معمر بن عبدالله أن الرسول ية قال : «لا بحتکر الا خاطئ). 
وهو بمعنی حديث آبي هريرة» والمحتکر لا یفعل ذلك الا من أجل أن 
پرتفع السعر» كما جاء في حدیث حماد. 


(۱) وقد تکلمت عليه بتوسع في غير هذا الموضم. 
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۷- حدیث آخر : قال الترمذي في «العلل الکبیر» (4۸6): (حدثنا محمد 
ابن المئنی حدئنا آبو الولید حدثنا حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن أبي 
سلمة عن أبي هريرة قال: جاءت فاطمة إلى آبي بکر» فقالت : من يرئك؟ قال : 
أهلي وولدي. فقالت : مالي لا أرث آبي. فقال أبو بكر : سمعت رسول الله له 
یقول : «لا نورث». ولكني أعول من كان رسول الله ية یعوله » وأنفق على من 
كان رسول الله له ینفق علیه. 

سألت محمدا عن هذا الحدیث. فقال : لا آعلم رواه عن محمد بن عمرو 
عن آبي سلمة عن أبي هريرة مثل هذا إلا حماد بن سلمة. 

قال أبو عیسی : قد رواه عبد الوهاب بن عطاء. 

حدئنا علي بن عیسی بن يزيد البغدادي حدئنا عبد الوهاب بن عطاء قال : 
آخبرنا محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن آبي هریرة: أن فاطمة جاءت آبا بكر 
وعمر تطلب ميراثها من رسول الله وء فقالا : انا سمعنا رسول الله کل یقول : 
«إني لا آورث». قالت : وال لا آکلمکما أبداء فماتت ولم تکلمهما) ا.ه. 

۸- حدیث آخر : رواه حماد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن آبي 
هريرة عن النبي وف قال : «بين يدي الساعة لائون کذابا». 

هذا الحدیث آخرجه آحمد (۱۰۸۲۸) من طریق عبدالصمد عن حماد به. 

وهو حديث صحیح؛ وقد توبع حماد على هذا الحدیث فأخر جه آحمد (۲/ 
9 ثنا يزيد عن محمد بن عمرو به» ولفظه : «لا تقوم الساعة حتى يخرج 
ثلاثون كذابا رجالاء كلهم يكذب على الله عز وجل ورسوله». 

وقد جاء من طرق أخرى عن أبي هريرة» فقد أخ رجه البخاري (۷۱۲۱) ضمن 
حدیث طویل » ومسلم (۱۵۷) كلاهما من حديث أبي الزناد عن أبي هريرة به. 
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وأخرجاه أيضا البخاري )۳٦٣۹(‏ ضمن حديث» ومسلم (۱۵۷) من حديث 
معمر عن همام بن منبه عن أبي هريرة. 

۹- حديث آخر : قال البخاري في «الأدب المفرد» (۷۵0): ثنا موسی ثنا 
حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن عائشة قالت : استأذن رجل 
على النبي و فقال : «بئس آخو العشیرة». فلما دخل انبسط إليهء فقلت له 
فقال : «إن الله لا يحب الفاحش المتفحش». 

هذا الحدیث بهذا الاسناد أخرجه أبو داود (4۷۹6) عن موسی به » وقد جاء 
من طرق أخرى عن عائشة بنحوه» منها ما في «الصحیحین» (خ: ۰0۱۳۲ 
۵ من طریق ابن المنکدر عن عروة عن عائشة بنحوه. 

وجاء من طرق آخری عنها» منها من طریق فلیح عن عبدالله بن عبدالرحمن 
ابن معمر عن آبي يونس مولی عائشة عنها وفیه زيادة : ثم استأذن آخر 
قال : انعم ابن العشيرة»» فلما دخل لم ینبسط إليه كما انبسط إلى الآخر» ولم 
يهش إليه كما هش للآخرء فلما خرج قلت : يا رسول الله» قلت لفلان ثم 
هششت الیه» وقلت لفلان ولم آرك صنعت مثله قال : «يا عائشة. إن من شر 
الناس من اتقي لفحشه». 

آخرجه البخاري في «الادب» (۳۳۸) وهذا لفظه» وأحمد في (مسنده» 
(۰)۲۵۲۵6 والقضاعي في «مسند الشهاب» (١۱۱۲)ء‏ من طرق عن فلیح به 
وهذه الزيادة فیها نظر من وجھین : 

الوجه الأول : فلیح فيه ضعف» وله آحادیث تستغرب. 

والوجه الثاني : أن هذه الزيادة لم أقف عليها إلا من طریقه» ولم تأت في 
الطرق الأخرى. 


وقد جاء من خمسة طرق غير الذي فى (الصحیحین) وهو السادس» ولیس 
فيها هذه الزيادة» وجاء من حديث صفوان بن عسال آخرجه الحارث بن آبي 
آسامة ولا یصحء بل هو منكر. 

والخلاصة أن رواية حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو صحیحة؛ لأنه قد 

وقد جاء فی بعض هذه الطرق تسمية المستأذن وأنه مخرمة بن نوفل أخرجه 
الخطيب البغداي فی «الأسماء المبهمة» (۳۷۳) وابن عساكر فی «تاریخه» (۵۷/ 
۹ کلاهما من طریق النضر بن شمیل عن آبي عامر الخزاز عن آبي یزید 
المدنی عن عائشة. 

وهذا الإسناد لا يصحء آبو عامر الخزاز متکلم فيه وأبو يزيد المديني © 
آعرفه.وقال الا جري عن أبی داود: سألت آحمد عنه» فقال : تسأل عن رجل 
روی عنه أيوب؟ ! 

قلت : والذي یظهر أنه لا بأس به. وقد روی له البخاري حدیثا واحدا 
(۳۸۵) عن عكرمة عن ابن عباس في القسامة وهو موقوف. وآما عدم معرفة 
مالك له فقد قال ابن معين : أيوب قد سمع من أبي یزید» وأبو يزيد ليس يعرف 
بالمدينة» والبصريون يروون عنه ا.ه. 

قلت: ومما يقوي قول ابن معين أنه قد روى عن جمع وعنه جمع» وأكثرهم 
من البصرة» ولكن الذي ینبغی أن ينتبه له أنه أحيانا يروي عن ابن عباس مباشرة» 
وأحيانا يدخل بينه وبين ابن عباس عكرمة» كما أن له حديثا عن عائشة مع أنه في 


(١)‏ يسمى (المدني) و (المدني) 
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ترجمته أنه روی عن ذکوان مولاهاء ومذا إما أن يكون دليلاً على عدم إرساله 
وتدليسه» فیکون سمع من ابن عباس (وقد قال ابن معين أنه سمع من ابن عباس) 
وسمع بواسطة عنه فبين ذلك» وكذا فيما يتعلق بعائشة» أو يكون يرسل» فيكون 
أرسل عن ابن عباس وعائشة» والله تعالى أعلم . 

وقال البخاري في الكنى : إنه سمع ابن عمر. ولم يرد في شيء من طرق هذا 
الحديث تصريح بالسماع من عائشة. 

وله حديث عنها أخرجه إسحاق بن راهويه (۱۳۹7) وليس فيه تصريح 
بالتحديث أيضا . 

وتابعه أبو أسامة عند ابن أبي الدنيا في «الصمت» (0 6۳ و«مدارة الناس» 
(۰)۱۵ والخطيب البغدادي في «التاريخ» .)517”/١5(‏ 

وآخرجه ابن أبي الدنیا (7۸۲) من حديث محمد بن حميد عن سلمة بن 
الفضل عن محمد بن إسحاق عن عبدالله بن آبي بكر عن عمرة عن عائشة به. 

۰- حدیث آخر: رواه حماد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي 
هريرة أن رسول الله ية قال : «لتتبعن سنن من قبلکمء الشبر بالشبر والذراع 
بالذراع والباع بالباعء حتی لو أن آحدهم دخل جحر ضب لدخلتموه». قالوا : 
يا رسول الّه» آمن الیهود والتصاری؟ قال : «من إذا؟». 

آخرجه أحمد (۱۰۸۲۷) عن عبدالصمد عن حماد به. 

قلت : وهذا حديث صحیح؛ وقد آخرجه آحمد (۹۸۰۷): حدثنا يزيد 
أخبرنا محمد بن عمرو به. 

قلت : يزيد هو ابن هارون الثقة الحافظ. 

وأخرجه الحاکم (۱/ ۳۷) من طریق قریش بن نس ومعتمر کلاهما عن 
محمد بن عمرو به» وصححه الحاکم على شرط مسلم» ومعتمر هو ابن سلیمان 


الثقة المشهور . 

وهذا الحدیث قد جاء من طرق آخری وهو ثابت في «الصحیحین» 
(خ: ٢٤٣٤ء‏ ۷۳۲۰ء م: ۹٦٦۲)ء‏ ولکن المقصود طریق حماد بن سلمة عن 
محمد بن مجرو: 

-١‏ حدیث آخر: روى حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة 
عن أبي هريرة أن رسول الله پل قال : «من أنفق زوجين في سبيل الله من ماله 
دعته حجبة الجنة : أي فل هلم هذا خير مرارا». فقال أبو بكر : يا رسول الله هذا 
الذي لا توى عليه » فقال رسول الله کل : «آما إني أرجو أن تدعوك الحجبة كلها». 

رواه ابن حبان (5541) عن أبي يعلى عن إبراهيم بن الحجاج السامي 
عن حماد به. 

وهذا الحديث صحیح؛ وهو في اصحیح البخاري) (۲۸۶۱ وغيره) 
واصحیح مسلم» (۱۰۲۷) كلاهما من طريق يحيى بن أبي كثير عن أبي سلمة 
بمثلهء غير أن في رواية حماد : «أما إني أرجو أن تدعوك الحجبة کلها»» وأما في 
رواية يحيى : «إني لأرجو أن تكون منهم». 

وفي رواية حميد بن عبدالرحمن عن أبي هريرة - وهي في (الصحیحین) 
(خ: ۰۱۸۹۷ : ۱۰۲۷)-: ما على أحد يدعى من تلك الأبواب من ضرورة» 
فهل يدعى أحد من تلك الأبواب كلهاء فقال عليه الصلاة والسلام: انعم 
وأرجو أن تكون منهم». 

۲- حديث آخر : رواه حماد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي 
هريرة قال: قال رسول الله : «ابنا العاص مؤمنان عمرو وهشام». 

أخر جه أحمد (57 248٠‏ ۸ ءء ۸4۲ والنسائي في «الکبری» 
(۰۸۳۰۰ وابن سعد في «الطبقات» »)۱۹١ /٤(‏ وأبو نعيم في «المعرفة» 
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(ء ۰1۵۳۵ والجورقاني في «الاباطیل» (۰)۱۷۱ وابن عساکر في 
«تاریخه» (۱۳/ ۰)۵۰۲ والطبراني في «الکبیر» (۲۲/ ۰0۱۷۷ وابن آبي عاصم 
في «الآحاد والمثاني» (۰)۷۹۵ والحاکم في «المستدرك) (۳/ ۰۲0 4۵0۳) 
كلهم من حديث حماد به. 

قلت: هذا الاسناد لا بأس به» وفیه غرابة» وقد صححه الحاکم في 
الموضع الأول على شرط مسلمء وقال الجورقاني : هذا حديث حسن مشهور. 

وهذا الحدیث له شاهد آخر ذکرته في فتح الواحد العلي (ص : ۷۲-۷۱). 

۳- حدیث آخر : رواه حماد عن محمد بن عمرو عن آبی سلمة عن آبی 
هريرة أن آبا هند حجم النبي بي فى الیافوخ. فقال النبی بي : «يا بني بیاضةء 
آنکحوا آبا هند وانکحوا الیه». 

أخرجه أبو داود (۰)۲۱۰6 والبزار (۸۰۱۵)ء والطبراني في «الكبير» (۲۲/ 
۱ وابن حبان (۰)4۰7۷ والدارقطني (۰)۳۰۰/۳ والحاکم (٢/١٦۱)؛‏ 
والبيهقي (۱۳۹/۷) من طرق عن حماد به. 

قال الحاکم : هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. 

قلت : هذا الحديث قد توبع عليه حماد بن سلمة» فتابعه محمد بن يعلى 
السلمي الملقب بزنبور - كما في «التاريخ الکبیر) للبخاري (۱/ )۲٦۸‏ -۰ وهو 
ضعيف» وخالفهما الدراوردي فرواه عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي 
هند كما في (الإصابة» (/1/ 55 5). 

وقد نقل ابن قدامة في «المغني» (۷/ )71/١‏ أن الإمام أحمد أنكره إنكارا 
شدیداً» وقد حَسّن ابن حجر إسناد حديث أبي هريرة في (التلخیص) (۳/ .)۳٥٣‏ 

قلت : وهذا الحديث إن كان ضعيفا فيحتمل أن العلة من حماد؛ وأن 
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الصواب رواية الدراوردي» ولعله لهذا أنكره الامام أحمدء وقد تکون العلة من 
محمد بن عمرو نفسه» هو الذي اضطرب فیه مع أن رواية محمد بن عمرو 
صححها ابن حبان والحاكم على شرط مسلم. 

و قد قال ابن عبدالبر في «التمهید» (۱۹/ :)۱٦١‏ (وأحسن من هذه الأسانيد 
ما رواه حماد بن سلمة وغيره عن محمد بن عمرو بن علقمة عن أبي سلمة عن أبي 
هريرة عن النبي ی قال : «يا بني بياضة. أنكحوا أبا هند و أنكحوا الیه» . 

وأبو هند مولى» وبنو بياضة فخذ من العرب في الأنصارء وقد قال بيا : 
(إذا جاءكم من ترضون دينه وخلقه فزوجوه إن لم تفعلوا تكن فتنة في الأرض 
وفساد کبیر»۰ ولم يخص عربياً من مولی؛ وحمله على العموم أولى) ا.ه. 

4 - حديث آخر : رواه حماد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي 
هريرة أن النبي بي رأی رجلاً مضطجعاً على بطنه» فقال : «إن هذه ضجعة لا 
يحبها الّه». 

أخرجه آحمد (۰)۸۰۱ وقد توبع حماد على هذا الحديث» فرواه أحمد 
(۷۸۲۲) عن محمد بن بشر عن محمد بن عمرو به. 

وتابعهما أيضا عبدة بن سليمان وعبدالرحيم عند الترمذي (۲۷۹۸)ء وعيسى 
ابن يونس عند ابن حبان ٩(‏ ۵۵4) والحاكم (۲۷۱/8) وقال : على شرط مسلم. 

فتبين أن هذا الحديث صحيح من حديث حماد» ولكنه معلول» فقد خولف 
محمد بن عمرو في هذا الحديث» وهو هنا سلك الجادة. 

قال البخاري في «التاریخ الكبير)(؟/ 0755-1598 : (طخفة الغفاري. له 
صحبة» قال معاذ بن هشام : حدثني أبي » عن يحيى » نا أبو أسامة» نا يعيش بن 
طخفة بن قيس الغفاري» عن أبيه قال -وكان من أصحاب الصفة- : فبينا أنا 
مضطجع من السحر على بطني إذ رجل يحركني برجله فقال : «إن هذه ضجعة 
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یبغضها الله» فنظرت. فإذا هو النبي ا 

وقال لي خلف بن موسى بن خلف : نا آبي؛ نا یحیی» عن آبي سلمةء عن 
يعيش بن طخفة الغفاري : أن آباه آخبره -وکان من أصحاب الصفة- في النوم. 

وقال لنا موسی عن موسی بن خلف : یعیش عن طهفة. 

حدئنا آدم نا ابن آبي ذئب نا الحارث بن عبد الرحمن : كنت مع آبي سلمة 
فأتانا ابن لعبد الله بن طهفة» قال آبو سلمة : حدث عن أبيك» قال: حدثني أبي 
عن النبي یل نحوه. .. قلت : «من هذا؟» قال: عبد الله بن طهفة. قال: «هذه 
ضجعة يكرهها الله). 

وقال لي عبد الله بن محمد: نا أبو عامر نا زهير بن محمد عن محمد بن 
عمرو بن حلحلة عن نعيم بن عبد الله المجمر عن ابن طخفة الغفاري أخبرني 
أبي : أنه ضاف النبي یا نحوه. 

وقال محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي َء ولا يصح. 

وقال لي عبيد: حدثنا يونس نا ابن اسحاق عن محمد بن عمرو بن عطاء 
عن نعيم بن محمد عن يعيش بن طهفة ناه عن طهفة الغفاري. 

وقال لي معاذ بن فضالة: نا هشام عن يحيى عن أبي سلمة عن يعيش بن 
طخفة بن قيس الغفاري : كان أبي من أصحاب الصفة» ولا يصح ابن قيس فيه. 

وقال لنا أحمد بن الحجاج : نا عبد العزيز بن محمد عن محمد بن عمرو بن 
حلحلة الديلي عن محمد بن عمرو بن عطاء عن أبي هريرة عن النبي وا ولا 
يصح أبو هريرة. 

وقال محمد : أنا عبد الله أنا هشام عن يحيى عن أبي سلمة عن يعيش بن 
طغفة الغفاري قال : كان أبي. 


اٹملحق اٹرابع ۲۹ 


قال أبو عبد الله : طغفة خطأ أيضا) |.ه. 

وقال أيضاً في «التاريخ الاوسط» (۱۸۱-۱۷۹/۱): (طخفة الغفاري» 
وقال معاذ بن هشام: ثنا أبي عن يحيى بن أبي كثير قال : حدثنا أبو سلمة بن 
عبدالرحمن قال: حدثني يعيش بن طخفة بن قيس الغفاري قال: كان أبي من 
أصحاب الصفة» فبينا أنا مضطجع من السحر على بطني» إذا رجل يحركني 
برجله فقال : إن هذه ضجعة یبغضها الله فنظرت فإذا هو النبي ميا 

حدئني خلف بن موسی ثنا أبي ثنا یحبی بن أبي كثير عن آبي سلمة عن يعيش 
ابن طخفة الغفاري : أن أباه آخبره وکان من أصحاب الصفة في النوم. 

حدثنا موسی بن إسماعيل عن موسی بن خلف : يعيش بن طخفة. 
آتانا ابن لعبدالله بن طهفة الغفاري» فقال آبو سلمة: حدث عن آبيك. فقال : 
حدثنی آبی عن النبی ية نحوه وقال : «من هذا؟» قلت : عبد الله بن طهفت 
فقال : «هذه ضحعة یکرهها الله عز وجل». 
آخبرنی آبی أنه ضاف رسول الله لا نحوه. 

وقال محمد بن عمرو: عن آبي سلمة عن آبي هريرة له عن النبي يِل 
نحوه ولا یصح. 

حدثني عبيد ثنا يونس آنا ابن إسحاق عن عمرو بن عطاء عن نعيم بن عبد الله 

حدثني معاذ بن فضالة قال : ثنا هشام عن يحيى عن أبي سلمة عن يعيش. 


۰ ۱ الملحق الرایع 


حدثنا أحمد بن الحجاج ثنا عبد العزيز بن محمد عن محمد بن عمرو بن 
حلحلة الديلي عن محمد بن عمرو بن عطاء عن أبي هريرة َه عن النبي کيا 
ولا يصح فيه أبو هريرة. 

حدثني محمد ثنا عبد الله بن المبارك أخبرنا هشام عن يحيى بن أبي سلمة 
عن أبي سلمة عن يعيش بن طقفة الغفاري : كان أبي» وهو أيضاً وهم) |.ه. 

وقال الترمذي(7778): (وروى يحيى بن أبي كثير هذا الحديث عن أبي 
سلمة عن يعيش بن طهفة عن أبيه» ويقال طخفة» والصحيح طهفة» وقال بعض 
الحفاظ : الصحيح طخفةء ويقال: طغفةء يعيش هو من الصحابة). 

وقال ابن أبي حاتم في «العلل»(۲/ ۲۳۳): (سألت أبي عن حديث رواه 
حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة أن النبي مر 
برجل مضطجع على بطنه» فقال: «هذه ضحعة لا يحبها الله». قال أبي : له علة» 
قلت : وما هو؟ قال: رواه ابن أبي ذئب عن خال الحارث بن عبدالرحمن» قال : 
دخلت آنا وأبو سلمة على ابن طهفة» فحدث عن أبيه» قال: مر بي وأنا نائم على 
وجهي» وهذا الصيحيح). 

وسئل الدارقطني -كما فی «العلل» -)۱۷۷٦(‏ عن حديث أبي سلمة» عن 
أبي هريرة: أن رسول الله و دخل المسجد ورجل نائم على وجهه فركضه 
برجله وقال : «قم» فإن هذه ضجعة يبغضها الله». 

فقال : (یرویه محمد بن عمرو» عن آبي سلمة» عن أبي هريرة» قال ذلك 
حماد بن سلمة» وعیسی بن يونس» والنضر بن شمیل وآبو معاوية وعبدة بن 
سلیمان» والفضل بن موسی السيناني» وشجاع بن الوليد» ومحمد بن بشر. 

ورواه معتمر» عن محمد بن عمرو» عن آبي سلمة -مرسلا- عن النبي کل 

وغیره‌یرویه : عن آبي سلمة» عن ابن طهفة الغفاري» عن أبيه » وهو الصواب. 


وروی هذا الحديث عن محمد بن عمرو بن حلحلة» عن محمد بن عمرو بن 
عطاء عن أبي هريرة» وقيل : عنه» عن عطای عن آبي هريرة» ولا يصح عن 
أبي هريرة» وانما رواه محمد بن عمرو بن عطاءء عن ابن طهفة آیضا). 

-٥‏ حدیث آخر : رواه حماد عن محمد بن عمرو عن أبى سلمة عن آبی 
هريرة أن رسول الله اة رأى رجلا يتبع حمامة» فقال : «شیطان یتبع شیطانة». 

أخرجه آبو داود(5957).» وابن ماجه (۳۷۹۵): وآحمد (۰)۸۵1۳ 
وصححه ابن حبان (۰)۵۸۷ كلهم من طريق حماد به. 

قلت : هذا الحديث محفوظ من حديث حماد» فقد تابعه شريك بن عبدالله 
القاضي وان كان خالفه في بعض إسناده» قال ابن ماجه :)۳۷۹٣(‏ حدثنا عبد الله 
ابن عامر بن زرارة ثنا شريك عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة بن عبد الرحمن 
عن عائشة أن النبي با نظر إلى إنسان يتبع طائراء فقال : «شيطان يتبع شيطانا». 

قلت : وهذا اختلاف يسير» ولا شك أن حماد يقدم على شريك» قال 
البيهقي بعد أن رواه من طريق حماد (۱۹/۱۰): (خالفه شريك فيما روي عنه 
فقال: عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن عائشة رضي الله عنهاء وحديث 
حماد أصح. والله أعلم)ا.ه. 

وقال الطبراني في «المعجم الاوسط» (۵/ ۲۲): (لم يرو هذا الحديث 
عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن عائشة إلا شريك» تفرد به عبد الله بن 
عامر ابن زرارة» ورواه حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن 
أبي هريرة) |.ه. 

وتابعهما ابن أبي ذئب» فقال تمام في «فوائده» (۱۹۹/۱): أخبرنا خيثمة 
بن سليمان ثنا محمد بن عيسى بن حيان المدائني ثنا سلام بن سليمان عن ابن أبي 
ذئب عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة قال: رأى النبي ڳا رجلاً 


۱ الملحق الرابع‎ er] 


یتبع طیرا » فقال : «شيطان يتبعه شیطانة». 

وأخرجه آبو نعیم في «آخبار آصبهان! (۳۸/۲) عن محمد بن عیسی به. 

ولکن روایته معلولة» فقد رواه معمر وعبدالوهاب عن ابن آبي ذئب فخالفا 
سلام بن سلیمان فجعلاها عن ابن آبي ذئب عن محمد بن عبدالرحمن بن ثوبان» 
وهو الصواب. 

وقال ابن عدي في «الكامل» (۳/ ۳۱۲): (وما آظن أنه روی عن ابن ابي 
ذئب غير سلام هذاء وروي هذا عن حماد بن سلمة وغيره عن محمد بن عمروء 
وقال بعض الرواة عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن عائشة). 

ورواه معمر في «جامعه» (مع مصنف عبدالرزاق 1 عن ابن أبي ذئب 
عن محمد بن عبدالرحمن بن ثوبان مرسلا. 

قلت : وهذا المرسل إسناده صحيح إلى محمد بن عبدالرحمن بن ثوبان» 
وهويقوي رواية محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة. 

وخالفهم يحيى بن سعيد القطان» فرواه عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة 
مرسلاء أخرجه مسدد في «مسنده» عن يحيى به -كما في «إتحاف الخيرة المهرة» 
6١/5‏ )-. 

قلت : ولا شك أن القطان من كبار الحفاظ» ولكن لا يظهر لي أن روايته 
تعل رواية حماد؛ لأنه قد توبع كما تقدمء فقد يكون محمد بن عمرو حدث به 
على الوجهین خاصة أنه جاء ما يشهد له» وان كانت هذه الشواهد لا تخلو من 
کلام ومنها : 

ما جاء عند ابن ماجه (۳۷۹)ء قال: حدثنا هشام بن عمار ثنا يحيى بن 
سليم الطائفي ثنا ابن جريج عن الحسن بن أبي الحسن عن عثمان بن عفان أن 


رسول الله ا رأی رجلا وراء حمامت فقال: «شیطان بتبع شیطانة». 

وقال البخاري في «الأدب المفرد» (۱۳۰۱): حدثنا موسی بن إسماعيل 
قال : حدثنا یوسف بن عبدة قال : حدئنا الحسن قال : کان عثمان لا يخطب 
جمعة إلا آمر بقتل الکلاب وذبح الحمام. 

حدثنا موسی قال : حدثنا مبارك عن الحسن قال: سمعت عثمان يأمر في 
خطبته بقتل الکلاب وذبح الحمام"۲۲ 

قلت : وهذا مما يقوي حدیث محمد بن عمرو عن أبي سلمة» والل تعالی آعلم. 

-٦‏ حدیث آخر : رواه حماد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي 
هريرة قال : کان رسول الله ی إذا نزل منزلاً نظروا أعظم شجرة يرونهاء 
فجعلوها للنبي بء فینزل تحتهاء وینزل أصحابه بعد ذلك في ظل الشجر؛ 
فبینما هو نازل تحت شجرة وقد علق السیف عليها » إذ جاء أعرابي فأخذ السیف 
من الشجرة» ثم دنا من النبي وق وهو نائم وسبہس ری 
مني اللیلة؟ فقال النبي تا : «الله». فأنزل الله : لیام الزسول بلغ ما أ 
یف وان انكل فا بات بر كذ واه تخت من الاس الآية. 

آخرجه ابن حبان -کما في «موارد الضماآن» (۱۷۳۹)- عن مومل بن 
إسماعيل عنه به. 

قلت : هذا الحدیث قد توبع عليه مؤمل بن إسماعيل » فقد رواه ابن مردویه - 
كما في «تفسیر ابن کثیر» (۳/ ۱۵۵)- من طریق محمد بن عبدالوهاب عن آدم عن 
حماد به. 


(۱) هذه الرواية قد تعل الرواية المرفوعة. 


رز << 


والحدیث صحیح من حدیث جابر» فقد رواه الشیخان (خ: ۰۲۹۱۳ 
م من حدیث الزهري عن سنان بن آبي سنان وأبي سلمة کلاهما عن 
جابر ولکن لیس فيه آنهم کانوا ینظرون إلى أعظم سمرة والباقي بنحوه. 

ورواه البخاري (4۱۳۹) عن معمر عن الزهري» ومسلم (۸4۳) عن یحبی 
ابن آبي کثیر ؛ کلاهما عن آبي سلمة عن جابر» ولفظ مسلم : كنا إذا آتینا على 
شجرة ظليلة ترکناها لرسول الله ہا 

قلت : وقوله: (شجرة ظلیلة) بمعنی رواية حماد بن سلمة: (نظروا إلى 
أعظم سمرة) فتبین أن هذا الحدیث حدیث صحیح؛ وأن رواية الزهري ویحیی 
ابن آبي کثیر عن آبي سلمة عن جابر آصح من رواية محمد بن عمرو عن آبي 
سلمة عن آبي هريرة. 

والخطأ فیما یظهر من محمد بن عمرو ولیس من حماد» وهو خطاً یسیر 
والل تعالی أعلم. 

وقد جاء بنحو هذا الحدیث ما رواه الطبري في «تفسیره» (۱۲۲۷۸): 
حدثني الحارث قال : حدثنا عبد العزیز قال : حدثنا آبو معشر عن محمد بن 
کعب القرظي وغیره قال : كان رسول الله و ذا نزل منزلا اختار له آصحابه 
شجرة ظليلة» فیقّیل تحتهاء فأتاه آعرابي فاخترط سيفه» ثم قال : من يمنعك 
مني؟ قال : «الله). فرعدت يد الاعرابی وسقط السیف منه» قال : وضرب برأسه 
الشجرة حتی انتثر دماغه فأنزل الله : وال یعَصملک ین الاس . 

وقال ابن آبي حاتم في «تفسیره» (5/ ۱۱۷۳): حدثنا آبو سعید آحمد بن 
محمد بن يحيى بن سعید القطان حدثنا زید بن الحباب حدئنا موسی بن سعید 
حدثني زید بن أسلم عن جابر بن عبد الله الأنصاري قال : لما غزا رسول الله َكل 
بني أنمار نزل على ذات الرقيع نخلء فبينما هو جالس على راس بئر قد دلى 


تن 


رجلیه» فقال غورث بن الحارث من بنی النجار : لأقتلن هذاء فقال له صحابه : 
كيف تقتله؟ قال : آقول له : آعطنی سيفك. فاذا آعطانبه قتلته به قال : فتاه 
فقال: يا محمد أعطني سيفك آشیمه فأعطاه ایا فرعدت يده حتی سقط 
السيف من يده» فقال رسول الله بي : «حال الله بينك وبين ما ترید». فأنزل الله عز 


ع 2 روج عمس سم 


إن لد تنعل فا بت رسا 


وجل : کات اسول ب ما للك ين تی 
عمك من الاس . 

قال ابن كثير في «تفسيره» (۲/ ۸۰): (هذا حديث غريب من هذا الوجه 
وقصة غورث بن الحارث مشهورة ذ في «الصحیح») | .هه 


۷- حدیث آخر : قال ابن أبي حاتم في «علله» (۱۰۳۵): (وسئل آبي عن 


ء واه 


حدیث رواه هدبة عن حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن آبي سلمة عن أبي 
هريرة عن النبي يك قال : «من غسل میتا فلیغتسل ومن حمله فلیتوضا». 

قال آبي : هذا خطأء إنما هو موقوف عن آبي هريرة» لا یرفعه الثقات) ا.ه. 

قلت : هذا الخبر آخرجه البزار (۷۹۹۳) عن آبي بحر البكرواي عن محمد 
ابن عمرو مرفوعا» ورواه أيضا (۷۹۹۲) عن عبدالوهاب عن محمد بن عمرو 
موقوفاً علیه. 

وهذا الحدیث یحتمل أن الخطأ فيه من هدبة. هذا إذا كان قد تفرد به عن 
حماد وأما إذا كان قد توبع فيكون الخطأ من حماد. 

وقد جزم الدارقطني بأن حماد قد رفعه» فقد سئل في «العلل» (۱۹۵6) عن 
حديث أبي صالح» عن أبي هريرة» قال رسول الله 4ة : «من غسل ميتا 
فلیفتسل. ومن حمله فليتوضاً». 

فقال: (يرويه القعقاع بن حكيم » عن أبي صالح السمان» عن أبي هريرة. 


ورواه سهیل بن آبي صالح» واختلف عنه : فرواه حماد بن سلمة» وابن 
ابي ذئب» وابن جریج» ووهیب » وزهیر بن محمد» عن سهیل » عن آبیه» عن 


وكذلك قال حرملة : عن الشافعى» عن ابن عیینةء عن سهیل» عن أبيه» عن 
أبي هريرة. 


وخالفه الحمیدي ؛ وابن أبي عمر وروياه عن ابن عيينة» عن سهيل» عن 
آبیه» عن إسحاق مولى زائدة» عن أبي هريرة» وكذلك قال عبد العزيز بن 
المختار : عن سهيل. 

وخالفهم إسماعيل بن جعفر فرواه عن سهيل» عن آبیه» عن إسحاق مولی 
زائدق عن أبي هريرة» موقوفاً. 

وخالفهم إسماعيل بن علية» فرواه عن سهیل عن إسحاق مولی زائدة» عن 
آبي‌هريرة؛ موقوفاً » لمیذکر آبا صالح» ويشبه آنیکون سهیل کان یضط رب فيه)|.ه. 

۸- حدیث آخر : قال ابن أبي حاتم في «علله» (۲۱۹۹): (وسألت آبي 
وأبا زرعة عن حديث رواه حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن 
أبي هريرة أن النبي بي قال : «لا تدخل الملائكة بيتا فيه صورة ولا کلب». 

قالا: هذا خطأء إنما هو أبو سلمة عن عائشة عن النبي كَل قالا : وهم 
فيه حماد). 

۹- حديث آخر : رواه حماد بن سلمة» عن محمد بن عمرو» عن أبي 
سلمة» عن أبي هريرة: أن رسول الله يك قال : إن كان في شيء مما تداوون به 
خير ففي الححامة». 

هذا الحديث أخرجه آحمد (۰)۸۵۱۳ وابن آبي شيبة »)۲٤۱٤۹(‏ وأبو داود 
۰۲۰0 ۳۸۵۹)ء وابن ماجه »)۳٤۷١(‏ وأبو یعلی (۱۹۱۱)ء وابن حبان 


(1۰۷۸) من سبعة طرق كلهم عن حماد به » وهذا الحدیث متنه صحیح ولکن في 
إسناده غرابة» فأما ما یتعلق بالمتن فقد آخرج الشیخان : البخاري (257417 
٤ ۲‏ ۵۷۰) ومسلم (۲۲۰۵) کلاهما من طریق عبدالرحمن بن سلیمان بن 
الغسيل عن عاصم بن عمر بن قتادة قال : سمحت جابر بن عبدالله قال : سمعت 
النبي اة یقول : «إن كان في شيء من آدویتکم خير ففي شربة عسل. أو شرطة 
محجم؛ أو لذعة من نار وما آحب أن أكتوي». 

وأما ما یتعلق با لاسناد فان کان حماد تفرد بهذا عن محمد بن عمرو فهو 
غریبء لأني لم آقف على أحد قد تابعه» ولذا ذكره ابن عدي في کتابه «الکامل 
في ترجمة حماد (1۸۱-۹۷۹/۲) ولعله في ذکره له يشير إلى تفرد حماد به » ولذا 
قال بعد أن ذکر هذا الحدیث وقد ذکر أحادیث قبله وحدیثا بعده : (وهذه 
الأحاديث التي ذکرتها لحماد بن سلمة منه ما ینفرد حماد به» ما متنا واما 
إسناداء ومنه ما يشاركه فيه الناس» وحماد بن سلمة من أجلة المسلمين» وهو 
مفتي البصرق ومحدئها» ومقرئها وعابدها وقد حدث عنه من الأئمة من هو 
أكبر سنا منه ...: وممن عو اش هته مستا .6 

ولکنه - أي: ابن عدي - قال في آخر الترجمة : (ولحماد هذه الأحاديث 
الحسان والأحاديث الصحاح التي يرويها عن مشایخه» وله صناف كثيرة . . 
ومشايخ كثيرة وهو من آثمة المسلمين» وهو كما قال علي بن المديني : من تكلم 
في حماد فاتهموه على الإسلام. وهكذا قول أحمد بن حنبل فيه) |.ه. 

وقال ابن طاهر في «ذخيرة الحفاظ): (أورده في ترجمة حماد» وحماد ثقة 
إمام» وكأنه عده في أفراده)|.ه. 

الخلاصة: تبين مما تقدم أن حديث حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو 
أغلبه مستقيم » وأن أكثر الأحاديث التي تقدم ذكرها قد توبع حماد عليهاء وقد 


أخطأ في شيء يسير منها وتفرد بشيء يسير منها وقد صحح له بهذه السلسلة 
ابن خزيمة وابن حبان والحاکم » وأخرج آبو داود عدة أحاديث بهذه السلسلة 
وسكت عنهاء وهذا يدل على قوتها عنده. وأما النسائي فلم یخرج له بهذه 
السلسلة إلا حديثاً واحداً كما في «تحفة الأشراف» /١١(‏ 0). 


که مگ مه 
۾ ويه ويه 


الملحق الخامس 
(المضاربة على الأسعار) (۱) 

- إن هذا الموضوع خلافي بين الغربيين وخلافي أيضًا بين المسلمين. 

- المضاربة مغامرة كبيرة نسبیّا على أمل تحقيق مکاسب. الهدف الأول 
منها زيادة رأس المال» لا الدخل الذي توفره حصص الأرباح. 

- المضاربة عبارة عن عمليات بيع وشراء متعاكسة صورية لا يقصد بها 
التقابض (السلعة فيها غير مرادة: لغو)ء بل يقصد بها الانتفاع من فروق الأسعار 
الطبيعية أو المصطنعة. 

- التاجر يقبض السلع» والمضارب لا يقبض» بل يكتفي بقبض أو دفع 
فروق الأسعار (مقاصّة). فعدم التقابض هو علامة مميزة للمضاربة. والبيع 
والشراء في المضاربة متعاكس وصوري والسلعة فيها غير مرادة. 

- من النقاط المهمة أن المضاربة تؤدي إلى أسعار بعيدة عن الأسعار 
الحقیقیة للمنتجات أو الأوراق المالية» وبعيدة عن الآداء المالي للشركة 
المضدرة لهذه الأوراق» فيحدث فيها ما يشبه النجش» وهو الزيادة في السعر 
بغير قصد الشراءء آما المتاجرة فتبقى قريبة منهماء وذات صلة وثیقة بهما. 

- في التجارة يربح كل من البائع والمشتري» أما في المضاربة فإن أحدهما 
يربح ما يخسره الآخر. 

- التجارة منتجة» والمضاربة غير منتجة . 


)0 مختار من بحث (المضاربة على فروق الأسعار) للباحث الاقتصادي› د/ رفيق 
المصري» منشور في حوار الأربعاء ۱٤۱۸(‏ - ۱8۲۷) ص۲۸۲ - ۰۲۹۸ توزيع : مركز 
آبحاث الاقتصاد الاسلامی» جامعة الملك عبدالعزیز. 


۰ | الملحق الخامس | 


- یفرق آنصار المضاربة بینهما من حیث إن المضاربة تعتمد على 
المعلومات والخبرة والدراسة بخلاف المقامرة التي تعتمد على الحظ 
والمصادفة» ولکن يرى البعض أن هناك نوعین من المضاربة : مضاربة تعتمد 
على الخبرة وهي قليلة (مضاربة المحترفین الکبار)» ومضاربة تعتمد على الحظ 
وهي الا کثر شيوعًا (مضاربة الهواة والصغار)» وکلتاهما مضاربة» كما أن 
المقامرة الحديثة قد تعتمد أيضًا على المعلومات والخبرة والدراسة. 

-الحرارة الزائدة التي تولدها المضاربة ينتفع بها السماسرة والمضاربون 
المطلعون» ولیس فیها منفعة للجمهور» بل فیها مضرة ونشاط جاذب وخادع في 
آن معًا. 

-المضاربة لا تختلف عن القمار؛ بل هي صورة حديثة من صوره؛ وأسواق 
البورصة ليست إلا بیٹا مشبوها یحظی بحماية القانون» أو هي آندية أو 
کازینوهات للقمار» تجمع فیها ثروات خيالية في لحظات» وتقع فیها خسائر 
کاسحة في لحظات. تؤدي إلى الافلاس وخراب البیوت والأسر والمنازعات 
العائلیة والطلاق ونوبات القلب والموت المفاجی» وهي کالیانصیب يربح فيه 
المنظمون المتحکمون» ویخسر فيه القطیع» تربح فيه القلة ویخسر السواد 
الأعظمء ویقع فيه الصغار فريسة للکبار المطلعین على الاأسرار» والمتحکمین 
الذين يعملون في الخفاء» ويتصرفون بحجم كبير من الأسهم» ولهم صلات 
بکبار المسوولین في الحکومات» ویسخرون الائتمان لدعم المضاربة» 
ویستخدمون الحیل والمکاید والأساليب الخادعة والاشاعات ‏ ویسیطرون على 
وسائل الاعلام» ویفتعلون مضاربات محمومة مسعورة» بل مجنونة. 

-المضاربة والقمار والرهان والاحتکار وأمثالها هي من سمات النظام 
الرأسمالي» الذي آطلق عليه رأسمالية الکازینو» وقد شرعت البلدان الرأسمالیة 


والشرکات المتعددة الجنسیات ‏ في سرية تامة» في وضع اتفاق استثماري 
متعدد الأطراف» كان من المفترض توقیعه عام ۰۸۱۹۹۸ لو لا محاربة 
المنظمات الأهلية له في آوربا وأمريكا. 

-المضاربة تقترن با لاحتکار» فهناك مضاربون کبار یستحوذون على 
الأوراق أو السلع» ویتصرفون ویتحکمون وعندئذ تنقلب المضاربة من آداة 
لتوقع الا سعار إلى أداة لفرض الأسعار. 

- إذا كانت البیوع المتعاکسة المعروفة ببیوع الاجال أو بیوع العينة حرامًا» 
وفیها تقابض. فکیف بالبیوع المتعاكسة التي لا تقابض فیها (السلعة لغو) ؟ وهي 
مخاطرة محضة غير مرتبطة بالتجارة وإذا کان التقابض غير حاصل في 
البورصة فإن السلعة لم تعد مهمة» وهل هي مثلية أو قیمیةء صالحة للعملیات 
الآجلة أو غير صالحة» کل هذا لم يعد مهمّاء لأن التقابض غير مهم» وقد تكون 
السلع وهمية أو رمزية (کالموشرات)» بل ربما تكون الشركات نفسها وهمية. 

- الحل : بورصة بلا مضاربة» بلا عقود معاكسة» كي لا نقول : بلا عقود آجلة. 

- والقول ب(مضاربة معتدلة) هو قول غير مقبول وغير عملي : حيلة متسترة 
بلوائح نظرية وبدعوى الخبرة والمعلومات» والغالب فيها الاحتكار والاستتثار 
والغش والإشاعات والمعلومات الكاذبة والمضللة لإيقاع الجمهور في الخطأ 
وفي الفخ المنصوب لهم. 
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فهرس الأحاديث والآثار المحكوم علیها Yo‏ 


فهرس الأحاديث والآثار المحكوم عليها 


ابنا العاص مؤمنان عمرو وهشام YOO‏ 
أحب الدين إلى الله الحنيفية السمحة 8 د دببب1-1 ا ا ا 10000( 
أحب عبادي إلي أعجلهم فطرا GES‏ لما ال ۲۲ ۱۹ 
اختتن ابراهیم على رأس ثمانین سنة برآس القدوم ا ای یی 
إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة VOSS‏ 
إذا سمع أحدكم النداء والإناء في يده فلا يضعه حتى يقضي حاجته منه ١5‏ 
إذا قرب إلى أحدكم الحلوى فليأكل منها ولا يردها ا 
ارکبها (لمن یسوق البدنة) کن می ORO‏ ا ا 
ارم ولا حرج DE RoE‏ 
أكمل المؤمنین إیمانا أحسنهم خلقا AY EAR‏ 
أما إني لا أقول: آلم حرف» ولكن في الألف عشر A‏ 
أمرت أن آقاتل الناس حتى یقولوا : لا إله إلا الله )مس مہ ھا 


إن أحدكم ليتكلم بالكلمة لعله يضحك بها يهوي بها أبعد من الثريا ۲۱۸.۰۰۰ 
إن الرجل ليتكلم بالكلمة يضحك بها جلساءه يهوي بها أبعد من الثريا ۲۱۹ 


إن الله وملاتکته یصلون على الذین بصلون في الصفوف الأول ۳۱ 
أن النبي اة كان إذا آراد أن يسجد كبر ثم سجد VERSA‏ 
أن رسول الله ية حرم یوم خیبر كل ذي ناب من السباع میت ۲۲ 
أن رسول الله گل حلق رأسه في ثوبه فأعطاه موس سس شا و ی ۱۲ 
أن رسول الله ية كوى سعد بن معاذ من الرمية التي أصابته ۱٥۸............‏ 


أن رسول الله و منع أربع بیعات SVs E‏ 


۳۷۹ فهرس الأحاديث والآثار المحکوم علیها 


أن رسول الله ی نهى عن بيع الماء Ose‏ 
أن رسول الله با نهی يوم خیبر عن لحوم كل ذي ناب من السبع e‏ 
أن عمرو بن أقيش کان له ربا في الجاهلية فكره أن يسلم حتی یا خذه ۲۷ 
إن كان في شيء مما تداوون به خير ففي الحجامة الكو تر ع 
إن للموت فزعا رسس سر سس شس VSS‏ 
إن لله تعالی ملائكة تسبیحهم : سبحان من زین الرجال باللحی ۳ 
إن هذا القرآن مأدبة الله عز وجل RA ERE‏ و دی ۲۱۲۲2 
إن هذه ضجعة لا يحبها الله SSA‏ ا سی شی ۷ ۱۲۵ 
أنزل القرآن على ثلائة أحرف ااا 
أنزل القرآن على سبعة حرف 000 
إنكم شهود الله في الأرض کرات aA‏ 
إنما الصدقة عن ظهر غنی » والید العلیا خير من اليد السفلی ۱۸۵۰۰۰ 
إني لم أبعث باليهودية ولا بالنصرانیة ولكني بالحنیفیة ضا مسا 
آوجدتم هذا ا ان ی VATENE AS DS‏ 
بعثت بالحنيفية السمحة Qeses‏ 
بئس أخو العشيرة اي الم اه rE‏ سو اہ 
بين يدي الساعة ثلاثون كذابا سس مساو ۱۲۵ 
ترخيه شبرا SSS‏ و اد تاس 91 
تؤضوا من ثور أقط لحار حا اعم مام فاق هک YVR‏ 
الحجر الأسود من الجنة» وكان أشد بياضا من الثلج 1 


خیارکم خیارکم لنسائهم ہچوی Ve e‏ 


فهرس الأحاديث والآثار المحکوم علیها ۳۷۳۷ 


رأيت النبي ية يصلي على بساط es‏ و اس او ہی وی 
رأيت خمسة من صحاب رسول الله ي يقصون شواربهم OV‏ 
رأیت ربي جعدا آمرد عليه حلة خضراء EA.‏ ۱۵۰ 
رأیت فیما یری النائم كأن في يدي سوارین من ذهب فنفختهما فرفعا ۲2۳.۰ 
رباط يوم صيام شهرين» ومن مات مرابطا أجير من فتنة القبر ما 
شیطان يتبع شيطانة a E‏ 
علیکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين من بعدي Ae‏ 
غیروا الشیب ولا تشبهوا باليهود والنصارى eS ee‏ 
فجرت من الجنة أربعة آنهار ا ا ا ا ا AT A‏ 
فضلت نار جهنم على ناركم هذه بستة وسبعين جزءا Oa GE‏ 
في الحبة السوداء شفاء من کل داء الا السام سو سوہ او ا کا و E‏ | 
قال الله تبارك وتعالى : أنا الرحمن وهي الرحم 017 00 0 و ۱۳ 
قال يهودي بسوق المدینة : لا والذی اصطفی موسی على البشر نس ٹا 
قضى رسول الله ية في الجنین بغرة عبد أو أمة أو فرس أو بغل NVA...‏ 
كان رسول الله کل ذا نزل منزلا نظروا أعظم شجرة يرونها فجعلوها ۲۷۳.۰ 
كان رسول الله بي يغير إذا طلع الفجر» فكان يتسمع الأذان 000 
کان يأوي إلى ركن شديد إلى ربه عز وجل TA‏ 
الكمأة من المن هه ذ[ [ NESE‏ 
لا باس بصيد البحر گی ھجت تا هه 101 1 121010110011311 
لا تنتفوا الشيب فانه نور یوم القيامة ES‏ ا ھا ا 


لا عمری» فمن أعمر شيئا فهو له aes‏ نس دی ۱۳ 


8 فهرس الأحاديث والآثار المحکوم علیها 


لا یزال الدین ظاهرا ما عجل الناس الفطر سس ی ۱۹۲ 
لا یورد الممرض علی المصح اله اص کی Tins‏ 
لتتبعن سنن من قبلکم اس اھ ساسا مھ اک VOCS‏ 
لتعلم يهود أن في ديننا فسحة» إني أرسلت بحنیفیة سمحة ۵٤‏ "ت8٠‏ 
لعلك ترزق به OS‏ ل ل ل ا 111 
لقد استلب أبو طلحة وحده يوم حنين عشرين رجلا ا ری 
لقد أعطي آبو موسی مزامير داود TELARC‏ 
للصائم فرحتان : فرحة في الدنیا عند إفطاره وش م :۵ ۱۳۱۲ 
الله أطعمه وسقاه ا ا ا مگ هی VATS‏ 
اللهم إني أعوذ بك من البرص» والجنون» والجذام» وسائر الأسقام ۱۲۳ 
اللهم متعني بسمعي وبصري» واجعلهما الوارث مني ا تا 
لولا أن آشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة Aaa‏ 
ليبعثن الله الحجر الا سود يوم القيامة وله عينان SSSR‏ 
ليكونن من آمتي آقوام يستحلون الحر والحریر والخمر والمعازف .....۳.۰؟ 
ما أذن الله لشيء كأذنه للذي یتغنی بالقرآن ممما ا 17 
ما حملكم على إلقائكم نعالكم؟ عمو ا مسر مرو لہ اتا 
المختلعات هن المنافقات TASS‏ 
من أحب الأنصار أحبه الله ومن أبغض الأنصار أبغضه الله ےس ۲۱ 
من احتکر يريد أن یتخالی بها على المسلمین فهو خاطوم مہ۴۱۹ 
من أدرك من صلاة الصبح ركعة قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك ل 


من أنفق زوجين فى سبيل الله من ماله دعته حجبة الجنة YOO‏ 


فهرس الا حادیث والآثار المحکوم علیها ۲۷۹ 


من جر ثوبه من الخيلاء لم ينظر الله إليه يوم القيامة OSS‏ 
من رآني في المنام فقد رأى الحق O ETO‏ 
من شاب شیبة في سبیل الله کانت لە نورا یوم القیامة ل ٠٤ A‏ 
من شفع لأخيه بشفاعة فأهدى له هدية عليها فقبلها EO‏ 
من شهد صلاتنا هذه ووقف معنا حتی ندفع ES‏ ھک اتا 
من صام يوما في سبيل الله عز وجل باعد الله منه جهنم ا 
منبري على ترعة من ترع الجنة VAs e eA‏ 
المؤمن من آمنه الناس» والمسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده ۱۸۲۰۰ 
نهى رسول الله ما عن أكل المجثمة 000000 ا 
نهى رسول الله واه عن كل ذي ناب من السباعء وعن حمار الإنسي ۲١٢...‏ 
تھی عن نتف الشيب ا ا اماه اا مس ا 
هلا ترکتموه کوسش اہ مااي 0سس ٹساک سی SATS‏ 
وأبيك لو طعنت في فخذها لأجزأ عنك و ان عع ت6۹2 
والذي نفسي بيده إنه لیسمع خفق نعالکم حين تولوا عنه مدبرین و بو 7 
والله لانك خير آرض الله» وأحب أرض الله إلى الله ا 3 ۲۲ 
وجبت 000000 00 
الوضوء مما مست النار ولو من ثور أقط 0 ز[ز[ ALGER‏ 
يا بني بیاضةء آنکحوا أبا هند وانکحوا إليه یدھم سی مھ 000 
يا عائشة» إن من شر الناس من اتقي لفحشه 701/, 
يا معشر الأنصار حمروا وصفروا ادوص 


يأتي على الناس زمان يأكلون الرباء فمن لم يأكله أصابه من غباره ......4 


۰ | فهرس الأحاديث والآثار المحکوم علیها | 


یدخل فقراء المسلمین الجنة قبل آغنيائهم بنصف یوم وهو خمس مائة ۲۶6 
ينزل الله تبارك وتعالى کل ليلة إلى السماء الدنيا 97 كسَ ی 
يوشك أن یحسر الفرات عن جبل من ذهب يقتتل عليه الناس 22-0 


جر اوري ںی 
هکس دون درو ’ےی 


warat.com 


قهرس الرجال المحکوم علیهم ۱ ۲۱۷ 


فهرس الرجال المحکوم علیهم 
إبراهيم الهجري : ی 
إسماعيل بن إبراهيم بن أبي حبيبة : 7 ۲ ۲۵ 
إسماعيل بن مسلم : 00000 ااا 
أم حبيبة بنت العرباض بن سارية EOS ESSE‏ 
ایوا ن عون asla‏ 9۳ 
برد الحريري ASAS‏ ی نی 
و یر فک ا 
جابر الجعفي : وھ اام ی امب سكم اها اس ا 
جابر بن نوح تجار اا ارو الل قي ی ENE‏ 
جعفر بن الزبیر 000 وی ۳۵ 
الحارث بن عبدالرحمن : VANISSA SS‏ 
الحسن البصري (لم يسمع من أبي هریرة) : N‏ 
حمادبن سلمة: 0+ -۹50 ۲۱۸-۲۲۷ 
حمران مولی عثمان سوج اه للع ل لل ی VO‏ 
داود بن الحصین : TOTO‏ 
زائدة بن قدامة : Noes Se‏ 
زید بن يحيى بن عبيد الخزاعی یھ" 
سعيد بن أبي خيرة : NVR Ra‏ 
سعيد بن عامر : مستفوُس Sr‏ ل 158 


YAY‏ فھرس الرجال المحکوم علیهم 


سلیمان بن یسار: ا 93۳ 
سهیل بن أبي صالح : اوھ ۱۷۰۵۱۱۷۲6 
صفية بنت أبي عبید : ORS‏ 
عاصم بن بهدلة : eR‏ ۹ 
عبدالله بن العلاء بن زبر الربعي : hee‏ 
عبدالله بن سعيد بن أبي هند : FAVOR‏ 
عبدالله بن عثمان بن خثیم : ESS‏ سم ۹۷ا 
عبدالله بن لهيعة : کرد کس اس مھ می سس متس رس یت 9 
عبدالله بن مسلمة القعنبی ل کم مس 3 
عبدالمجید بن سھیل و ين شی سک ساستھی سیسات ۱۸۷ 
عبیدالله بن عمر میس لجخ خط مویہ تس رہہ ٥۳‏ 
عروة بن رویم : کچھ رای ماد روه وام وھ وو دود مب ۲۱۲ 
العلاء بن بشير المزني : EO‏ 
العلاء بن عمرو: SOBAR‏ 7 
علي بن بكار: الود الحو اط الوا VATS‏ 
علي بن يزيد الالهاني : ا و و ل ا 
عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده: Rs‏ ان فور ریب تی ۳۷ 
عمرو بن واقد: O O‏ سی EO‏ 
فلیح : ease Se a‏ ۲۵۲ 
القاسم بن عبدالرحمن : ی N‏ ۱۱ 


محمد بن اسحاق : ی کی و ی هک مه ما درو ۲۰۷ ۵ 


فهرس الرجال المحکوم علیهم ۲۸۳ 


محمد بن إسماعيل البخاري (لقي هشام بن عمار وسمع منه) : CTR‏ 
محمد بن عجلان : 90ن 
محمد بن عمرو بن علقمة : هی ره سی ۲۲۷۸۶۱۷ 
محمد بن يعلى السلمي (زنبور): TOTES‏ 
معافی بن عمران: Oa ae e‏ 
معان بن رفاعة وی لظفا طم و لمر قاور او ا 3۳ 
معتمر بن سلیمان : OO NOs‏ 
مكي بن إبراھیم رسیم و ای وی ھت ۱۱ 
موسی بن عبيدة EOS‏ 
يحيى بن أبي كثير OEE EER‏ 
يزيد الرقاشى ل ام ناد الصو اا ی TEN estas‏ 
يزيد بن هارون لل VOCs‏ 
آبو بکر بن نافع ARS‏ جم ھا و اس 21۲ 
ابو عامر الخزاز : لو هناگ هه سن روم هه اس هگ اش YOY‏ 
أبو العشراء الدارمي : منص و ا 
آپو مصعب الزهري : SRS‏ تم ام 8:٤:‏ 
آپو معشر : a‏ قاس لاقل یم کم FEN‏ 
ابو المهزم : AR‏ مه AAAS‏ 
آبو يزيد المديني Cea‏ ا 


ہے 
ات 


رق 
ںان سے ںی 
سکس دی دزو یی 


COM‏ ۴3۲۰ 3ح ۸> تن ۲۳ . ہہ مہ ۰مہ 


| فھرس الفوائد العلمية ۱۸۵ 


فهرس الفوائد العلمية 
سلسلة عمرو بن شعيب من القسم الحسن وإسنادها قوي إذا كان 
الراوي عنه ثقة : SEE OS‏ 
معنی (الحسن) عند المتقدمين واسع فيطلق على عدة معاني منها 


كلام الحفاظ فیمن يجمع بين روايات الشيوخ : 0000 
یطلقون مصطلح (حجة) على حدیث الثقات المتقنین : 7 و ۱۱۷ 
ابن سعد يتشدد في بعض الأحيان» وقد ضعف بعض الثقات : VE...‏ 
الحفاظ يقدمون في بعض الأحيان من خالف الجادة على من سلكها: ۱۸۰ 
معنى قوله في الفطر : «ولم يأخروه تأخیر آهل المشرق» : al‏ 


کتب الفوائد محل الغرائب : سس ااا 
إخراج البخاري للحديث في «الأدب المفرد» مما يدل على قوته 
عندہ : 8 ا اما ااا 


- 
ع 


7ے 0 
٠‏ جر شی اجري 
سکس ددن ازو ی 


WWW.IMOSWaArFAt. CON 


۹چ 


ہے 7 
. بر کے ای 
يت د ھو ہے 


swarat. com 


فهرس الموضوعات 
المقدمة 0 
الفصل الأول : التیسیر المشروع وک سم مھ سس هو ۷ 
الفصل الثاني : تعظیم آوامر الشارع ونواهیه چوس و ی ۱۱ 
الفصل الثالث : ضوابط وشروط التیسیر المشروع کا ہو 
الفصل الرابع : تحذير السلف من الرخص والأقوال الشاذة O‏ 
الفصل الخامس : بیان غلط التیسیر الممنوع من خلال النصوص بی گا 
الفصل السادس : أمثلة على ما يظن أنه تیسیر وهو ليس كذلك نیت ٢۴‏ 
المثال الأول : الولاء والبراء سس سس اھ مه اا 
المثال الثاني : إعفاء اللحية OSS‏ کہ 0 سه5 
المثال الثالث : سماع الموسيقى والمعازف CS‏ 
المثال الرابع : مصافحة المرأة الأجنبية م كب ا CO‏ 
المثال الخامس : سفر المرأة بلا محرم وا ماس تھی جو نو ارت گناس ۲۷ 
المثال السادس : كشف الوجه للمرأة SO‏ سم ہگ 
المٹال السابع : التصویر ا شا .ص5۸ 
المثال الٹامن : الزواج بنیة الطلاق سام یسسیو55 
المثال التاسع : المضاربة عن فروق الأسعار في الأسهم» والاکتتاب في 
الشرکات المختلطة ا ا ا ا ا ا 1 
الفصل السابع : آسباب التيسير الممنوع امس شارت ۷۳ 
السبب الأول: الجهل والقول على الله بغير علم م ہیں 


السبب الثاني : انتشار المنکرات بین الناس VOSS‏ 


السبب الثالث : ضغط الوافع وجماهیر العوام م ا سیر مد باون ۵ ۱۷ 
السبب الرابع : التسرع في الفتاوی پچوھو و اس عم ۱۷۱ 
الفصل الثامن : تنبیهات مهمة سم هه و یرہ و نس ۷۹ 
التنبيه الاأول : مسؤولية العالم والمفتي وطالب العلم 02827 تر 
التنبیه الثاني : عدم إدخال العوام في تفاصيل المسائل من منهج السلف ۸۰ 
التنبيه الثالث : ليس من مقاصد الشارع المشقة على العباد 47 سس" أله 
التنبيه الرابع : كمال الشريعة a‏ مم ۱۱۱ 
الملاحق ۳۳ امش سس م اوم وا و Noa‏ 
الملحق الأول : رسالة الشیخ إبراهيم ولد الشيخ یوسف 

في الاعفاء في اللغة ا NaS‏ 
المعنی الأول للإعفاء NRE Re‏ ۸۲ 
المعنی الثاني للإعفاء Sea Ea‏ 
الملحق الثاني : تخریج حديث آبي آمامة والحكم عليه oes‏ 
تخریجه SSA‏ ا 
الحکم عليه سسسہ ENE OARS‏ 
الملحق الثالث : تحقيق القول في حديث حماد بن سلمة 1 
اختلاف الحفاظ في الحكم عليه 6 ز 0 ااا 
أقسام حديثه سوسموسھفلسمسٌھھھہستھھس و 
مقدار ونوع الخطاً الذي وقع فيه PERSA ASRS‏ 
هل خطاً حماد في الاسناد آم المتن؟ اث OE OS‏ 


كلام القطان والنسائي فيه اذ[ AE‏ 
بعض آحادیثه والتعليق عليها seas‏ کت اڑا 
الملحق الرابع : تحقيق القول فی حديث محمد بن عمرو بن علقمة .. ۱۷۱ 
كلام النقاد فيه WSS SALE Seas‏ 
نوع الأوهام التي وقع فيها Vea SSS‏ 
بعض آحادیثه مع التعليق عليها عا ا و اس اا 
رواية حماد بن سلمة عنه رسیم اا Dh‏ 
الملحق الخامس : المضاربة على الأسعار مدي وم ۲19۹ 
الفھارس العامة ڈو ا نی سس ارہ اس کر GSE‏ ۱ ۳۷ 
فهرس الأحاديث المحکوم عليها SE ERS‏ ۴۷۶ 
فهرس الرجال المحكوم عليهم TA Pe Sao‏ 
فهرس الفوائد العلمية TASES RS‏ 
فهرس الموضوعات SRS GR E‏ 0 
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یں شی لی ںی 


(مکس دن ارو ےی 
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